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L Etica nicomaquea & Aristotil en un compendi catala
del segle xv

SALVADOR CUENCA ALMENAR
Grup de recerca d’estudis medievals interdisciplinaris

Departament de Filosofia i Sociologia
Facultat de Cieéncies Humanes i Socials
Universitat Jaume |

Av. Sos Baynat s/n

E-12071 Castell de la Plana

Article rebut el 30 d’abril de 2010 i acceptat el 25 de gener de 2011

Resum: Aquesta edicié del Llibre de monastica o ética d’ Aristotil, realitzada a partir
de I'dnic manuscrit conegut: Biblioteca de Catalunya ms. 296, ofereix la primera
publicacié moderna d’aquest compendi catala redactat probablement al segon terg
del segle XV. Amb aquesta edicié, volem contribuir a eixamplar el coneixement
sobre 'ts del vernacle en la difusié escrita i en la docencia filosofica al segle xv. Aixi
mateix, aquesta primera edicié ens proveeix d’una font primigenia per a congixer el
lexic filosofic catala. Especificament, forneix el vocabulari basic amb que sha anali-
tzat la vida moral en la nostra llengua. D’altra part, aquesta publicacié relaciona el
text catald amb els testimonis castellans i aragonesos, cosa que manifesta 'ampla
influencia de laristotelisme en el pensament moral peninsular al llarg del seglexv. A
més, mostra I'extensa difusié del genere literari al qual s'adscriu: les conclusiones. Per
dltim, el compendi mereix també la nostra atencié com a clar exemple de la funcié
didactica d’aquest genere escolastic.

Paraules clau: Aristotil, Etica nicomaquea, Filosofia medieval, Traduccions medie-
vals, Difusié de la filosofia moral aristotelica a la peninsula ibérica.

Abstract: Aristotle’s Nicomachean Ethics in a catalan epitome of XVith century

This edition of the Llibre de monastica o ética by Aristotle, based on the only known
manuscript (Biblioteca de Catalunya ms. 296), is the first version of this Catalan
epitome probably written in the second third of the 15 th century to be published
in modern times. With this first edition, we hope to further the existing knowledge
about the use of the vernacular in philosophical writing and teaching during the
15th century. The work is a primary source of Catalan philosophical lexicon and,
more specifically, it provides us with the basic vocabulary with which moral life has
been analysed. Furthermore, this publication links the Catalan text to other Castil-
ian and Aragonese compendia, which shows the deep influence of Aristotelianism
on Iberian moral thought throughout the 15th century. Moreover, this epitome is
proof of the widespread diffusion of the literary genre to which it belongs, namely,
conclusiones. This text is also a noteworthy example of the educational role played
by this scholastic genre, due to the fact that its schematic structure facilitates the
memorisation of its main ideas.

Key words: Aristotle, Nicomachean Ethics, Medieval Philosophy, Medieval transla-
tions, Diffusion of Aristotle’s Moral Philosophy in Spain.
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El compendi catala quatrecentista de I'Etica nicomaquea d’Aristotil
es conserva al manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya (C). Aquest
codex és factici, és a dir, reuneix en un mateix volum dues obres de
distinta procedéncia, perd d’una mateixa atmosfera classica: les Eti-

5 R . , I . .
ques d’Aristotil i les Paradoxa de Cicerd. La preeminencia del primer
text es manifesta en el fet que el volum porta els titols de Les hétiques a
la coberta posterior i d’Héticas en cataldn manuscriptas al teixell.

1. Funcié

Cal remarcar des del principi que 'obra que editem no és una tra-
duccié completa siné un compendi de I'Etica nicomaquea, la funcié
del qual és exposar didacticament les reflexions aristoteliques sobre la
moral. Lestructura formal del compendi permet la seua inclusié dins
del genere escolastic de les conclusiones. Aquest genere facilita la reten-
ci6 i la memoritzacié de les principals idees del text, amb una estruc-
tura expositiva que conjuga els metodes de la quaestio i de la lectio, agd
és, d’una lligé d’'un Estudi medieval'. Per consegiient, existeix una
continuitat entre el genere de les conclusiones i les practiques lectives
dels mestres medievals’. Paral-lelament, el compendi catala es troba en la
frontera entre 'escriptura filosofica i I'oralitat lectiva. Aquesta obra, com
a bon exemple del genere de les conclusiones, ofereix un sistema didas-
calic: la divisié dels capitols en qiiestions i conclusions. El compendi
s'inscriu dins d’una tradicié nascuda al segle xi1 amb antecedents ibe-
rics, a saber, les conclusiones de Gongal de Balboa o Gongal Hispa®. Al
segle x1v, aquest genere filosofic es divulga profusament amb titols tan
significatius com les Conclusiones Ethicorum de Paulus Venetus o les
Conlusiones Testuales Librorum Ethicorum de Johannes de Casale®.

La difusié d’aquestes summes llatines es pot comprovar amb I’es-
crutini dels inventaris de les biblioteques catalanes. Antoni Rubié i
Lluch, per exemple, editd una ordre reial del 29 d’abril de 1381, mit-
jangant la qual el delegat de la Camera Apostolica havia de tornar els
llibres de I'abat de Ripoll Ramon Farrés, dels quals shavia apoderat a

1. P GLORIEUX, «Lenseignament au moyen age. Techniques et méthodes en usage 4 la
Faculté de Théologie au Xitte siecle», Archives d’Histoire doctrinale et littéraire du Moyen
Age, 34, 1968: 108ss.

2. A. UNa, «Aristdteles en el siglo xiv. La técnica comentaristica de Walter Burley al
Corpus Aristotelicumy, La ciudad de Dios, 1977: 513-519.

3. M. GRABMANN, Methoden und Hilfsmittel des Aristotelesstudiums im Mittelalter, Munic,
1939, p. 117-23.

4. C.H. LoHr, Commentateurs d’Aristote au moyen-dge latin. Bibliographie de la littérature
secondaire récente, Fribourg, 1988, p. 138-139. Vid. 'apendix C de D.A. LINES, Aristotles
Ethics in the Italian Renaissance (ca. 1300-1650), Leiden-Boston-Kéln, 2002, p. 479-
480 per a Paulus Venetus i p. 482 per a Johannes de Casale.
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la seua mort el 1380. Entre aquells llibres hom troba: «5: Item un libre
appellat primus Petri de Tarantasia et quedam alie quastiones super sen-
tencias et brevis xristo. super libros Ethicorum»®. Aixi mateix, entre els
manuscrits de la Gran Llibreria de Peniscola, inventariats després la
mort de I'antipapa Benet XIII I'any 1423, es localitzen les versions
llatines de les Etiques, a saber, les realitzades per Germa I’Alemany i
per Robert Grosseteste, la més difosa en la baixa Edat Mitjana, amb la
revisié tradicionalment atribuida a Guillem de Moerbecke. El mateix
bisbe de Lincoln compila la Summa Ethicorum, un breu sumari de
I'Etica nicomaquea, el cddex més antic del qual és el Neapoliranus
VIII.G.4, copiat a mitjan segle xi1. Cal afegir que els comentaris de
Gil de Roma, d’Albert el Gran, de Walter Burley, de Tomas d’Aquino
i d’Eustrat també es troben entre els inventaris de Penfscola. Hi ob-
servem la interessant anotacié que I"Exposicio cum textu et quaestionibus
super librum Eticorum Aristotilis d’Eustrat senvia a la ciutat Valéncia
després de la dissolucié de la biblioteca papal per a ser-hi venut®, cal
afegir que actualment a la Biblioteca de la Seu valenciana es conserva
un manuscrit cortese di lettura datat al segle xiu1 amb la traduccié de
Grossteste 1 els comentaris d’Eustrat’. Aix{ mateix un text anonim de
Philosophia moralis es trameté al Prior de la Murta «pro sua provisione»®.

La dada més rellevant d’aquest recorregut per les biblioteques medie-
vals a la recerca de textos aristotelics es descobreix a I'inventari de 1484
dels llibres de Pero Sdnchez Mufioz, nebot de I'tltim antipapa de Peniscola
Gil Sdnchez Mufoz. Hi apareix un volum titulat Las éticas en romanz,
cosa que esperona els erudits Jacques Monfrin i Curt Wittlin, aquest ul-
tim amb reserves, a identificar I'item amb el compendi que ara editem’.

Ja hem avancat adés que, seguint la tradicié de les conclusiones, el
compendi divideix el text en qiiestions indeterminades o proposits i
conclusions', tal com s’explicita en les rdbriques i els esquemes ini-
cials de cada capitol:

En el primer capitol del prohemi tracta com de totes les coses atenyen en algun
bé final e de la diversitat de les fins e del orde e comparacié de aquelles.//

5. A.RUBIO 1 LLUCH, Documents per [historia de la cultura catalana Mig-eval, 11, Barcelona
1921, p. 235, doc. 248.

6. Vid. M.-H.JULLIEN DE POMMEROL, ]. MONERIN, La bibliothéque pontificale i Avignon et &

Pertiscola pendant le grand Schisme d’Occident et sa dispersion : inventaires et concordances,

Roma, 1991, vol. I, p. 552.

Biblioteca Capitular de Valéncia, ms. 211.

JULLIEN DE POMMEROL, MONERIN, 0p. cit, vol I, p. 552.

J. MONFRIN, «La bibliothéque Sdnchez Mufioz», Studi di Bibliografia e di Storia in onore

di Tammaro di Marinis, I11: 241, 252-3, 261; C. WITTLIN, «Les manuscrits ‘dits del Papa

Luna'», Estudis Romanics, XI1:18 1 29.

10. Una qiiestié pot ser de dos tipus: determinat (finitum) o indeterminat (infinitum); el
Compendi presenta el segon tipus de qiiestid: I'indeterminat, o «proposit» en catala

Yo~
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(f. 37) En el primer capitol ha quatre conclusions, la primera és de la tendéncia o
discurs de les coses en alguna fi. La segona, de la diversitat de les fins. La tercera,
del orde de aquelles. La quarta, de la comparacié que entre les fins ha e de la sua
excel-lencia.

A banda de per I'estructura expositiva de les conclusions, el com-
pendi manifesta el seu caracter escolar, és a dir, d’estudi escolastic, en
tres fets concrets: (i) per la proliferacié de wverba dicendi, ja que una
gran part de les proposicions del text van encapgalades per la férmula
“e diu que...”, utilitzant aix{ Pestil indirecte per a reportar repetitiva-
ment les idees fonamentals de 'etica aristotelica'’; (ii) per les cinc
mans que salternen al manuscrit, cosa que podria indicar la feina d’una
copisteria escolar amb escrivans de destresa variable, fins als copistes matus-
sers que s’afanyen per acabar els dltims capitols'?; (iii) per la diversa
procedencia del paper de les peciae o dels qiiaderns d’extensié variable
que constitueixen el text, acoblats en un sol volum d’ds didactic®.

medieval, ja que els casos morals que s’hi analitzen no es descriuen amb totes les
circumstancies requerides per a determinar-los amb un veredicte, com ara en les causes
juridiques; vid. ISIDOR DE SEVILLA: Etymologiarum 11, 15: «De generibus quaestionumy,
BAC, Madrid, 2004, p.368: «Genera quaestionum duo sunt, quorum unum est finitum,
alterum infinitum. Finitum hypdthesis Graece, Latine causa dicitur, ubi cum certa persona
controversia est. Infinitum, quod Graece thesis, Latine propositum nominatur. Hoc personam
non habet certam, nec inest (in) aliqua certa circumstantia, id est, nec locus, nec tempus. In
causa vero certa omnia sunt, unde quasi pars causae est propositumy.

11. Vegeu, per exemple, els tres testimonis de Its del terme «estoic» (ff. 67, 167120v) per a
referir-se a doctrines d’aquest corrent, cosa que indica que el subjecte del discurs
reportat del Compendi no és exclusivament Aristotil, ans també un comentarista poste-
rior a l'estoicisme o un mestre innominat d’¢tica que planteja qiiestions: «E diu ell, ax{
demanant qiiestid, si la felicitat és cosa que sia obrada per los homens o dependeixqua
de la fortuna o de part de la magestat divina» ms. BC 296, f.14r. Vid. el testimoni de les
Constitucions de la Universitat de Valéncia de 1499, un quart de segle posterior al
compendi, confirma que el Mestre de Filosofia Moral llegia les llicons: «XXIII. zem,
ordenen que lo Mestre o Cambrer que legira de Filosofia Moral haja de salari vint y
cinch liures cascun any». J. TEIXIDOR, Estudios de Valencia. Historia de la Universidad hasta
1616, (ed. L. ROBLES), Valencia, 1976, p. 155.

12. Cal afegir-hi el fet que manquen les inicials, un altre indici que inclina a considerar el
Compendi com un text escolar, tant si féra el llibre d’uns alumnes com si es tractara d’un
codex de copisteria universitaria destinat per a professors de la matéria. Segons Curt
Wittlin, la ma principal del ms. BC 296 va copiar també els manuscrits 228, 3521 357
de la mateixa biblioteca. C. WITTLIN, De la traduccid literal a la creacid literaria, Barcelona,
1995, p. 56. Cal afegir que hi ha dues mans principals al text —la segona i la tercera en
ordre d’aparicié—, que salternen entre els folis 152 i 106v.

13. Pagden ja havia assimilat I'estil del compendi als llibres didactics d'auctoritates, tot i que
defensava que el manuscrit castella d’Oxford no estava destinat per a I'ds d’estudiants
siné per a un public cristia laic. Vid. A.R.D. PaGDEN, «The diffusion of Aristotle’s Moral
Philosophy in Spain, ca. 1400 — ca. 1600», Traditio, XXXI, 1975: 301. Tanmateix, el
manuscrit 4514 de la Biblioteca Nacional de Madrid proporciona I'exemple més fra-
pant de la utilitzacié escolar d’aquests manuscrits, ja que es conserva a les guardes un
tres en ratlla gargotejat, potser, per uns estudiants avorrits.
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2. Versions castellanoaragoneses

Cal ara explicar que el compendi catala es tracta d’una versié
d’un text que circulava també en altres llengiies peninsulars, com
el castella i I'aragonés. Actualment, se’n coneixen nou manuscrits
castellanoaragonesos del segle xv, mentre que sols se’n localitza un
de catala.

Els manuscrits castellanoaragonesos es podrien dividir en dues fa-
milies distintes des del punt de vista ecdotic. D’una banda, tenim la
familia del manuscrit K.I1.13 de la Biblioteca del Monestir de San
Lorenzo de I'Escorial (E) i els manuscrits 4514 (M1) 1 7076 (M3) de
la Biblioteca Nacional de Madrid. D’altra part, tenim la familia dels
manuscrits Span.d.1 de la Biblioteca Bodleiana de la Universitat d’Ox-
ford (O), el ms. 152 del fons del Marqués de Valdecilla de la Bibliote-
ca Historica de la Universitat Complutense (Val), el manuscrit 6710
de la Biblioteca Nacional de Madrid (M2) i el manuscrit Ripoll 161
de 'Arxiu de la Corona d’Aragé de Barcelona (A)'. Tanmateix, dins
d’aquestes dues families ecdotiques trobem distints registres lingiifs-
tics, cosa per la qual no podem afirmar rigorosament que una siga
exclusivament aragonesa i I'altra castellana.

A més, cal afegir dos testimonis a aquestes dues families castellano-
aragoneses: el ms. Ottoboniano Latino 2054 de la Biblioteca Vaticana
i el ms. add. 8275 de la Biblioteca de la Universitat de Cambridge.
Cal esmentar que el manuscrit de Cambridge era propietat privada de
I'erudit E J. Norton, cosa per la qual es coneixia fins a la seua donacié
com a ms. Norton 144. Advertim que I'incipit compartit per aquests
dos manuscrits els allunya dels altres set, ja que atribueix I'autoria del
compendi a Alfonso de Cartagena, qui 'hauria efectuat a partir de
la traduccié de Leonardo Bruni. Nogensmenys, Alfonso de Carta-
gena no degué compilar el nostre compendi a partir de la traduccié de
I'Areti, perque critica amb agror filologica la nova translacié de Bruni
—en la ben documentada Controversia Alphonsiana amb la mediacié de
Pier Candido Decembrio—, cosa per la qual no la podia haver utilizat
de model™. Latribucié a Alfonso de Cartagena també apareix a

14. Carlos Heusch déna noticia d’un altre testimoni del compendi conservat a la Real
Academia de la Historia, amb la signatura 9 /4855. Vid. C. HeuscH, «Index des com-
mentateurs espagnols médiévaux d’Aristote (Xile-xve siécles)», Aralaya 2, 1992: 163.
Tanmateix, la signatura 9/ 4855 no remet a cap manuscrit, siné que es correspon a un
document de la col-leccié de Juan Bautista Mufioz, en el qual aquest lletraferit deixa
constancia que a la Biblioteca del Conde de Gondomar es trobava un exemplar del
nostre compendi, tal com ja havia dit PAGDEN, 9p. ciz., p. 300.

15. Vid.T. GoNzALEZ ROLAN, A. MORENO, P. SAQUERO, Humanismo y teoria de la traduccion en
Espania ¢ Italia en la primera mitad del siglo xvi. Edicién y estudio de la «Controversia
Alphonsiana» (Alfonso de Cartagena vs. L. Bruniy P Candido Decembrio). Madrid, 2000.
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Uincipit del manuscrit 1204 de la Biblioteca Nacional de Madrid,
copiat al segle xvii, que parteix del text de 'incunable de Sevilla de
1493.

3. Datacié

Un cop presentats els manuscrits hispanics del compendi de I Etica
nicomaquea, acararem primer el problema de la datacié i després 'analisi
de la localitzacié i de les fonts. Al capitol seté del llibre cinqué, llibre
dedicat a 'analisi de la justicia, el text ens proporciona un exemple
per a explicar la virtut de equitat o, segons la transliteracié grega, de
I'«epiqueyar. Aquest exemple permet situar-ne cronoldgicament la re-
daccid, a saber: 100 anys després del setge de la ciutat de Valencia per
Castella'®. Cal reconstruir el context historic d’aquest exemple polior-
cetic a partir del qual podem postular la datacié aproximada del com-
pendi. Les relacions de la corona d’Aragé amb Castella s’havien tensat
des del 1304, des de la penetracié aragonesa a Murcia. Pedro e/ Cruel
de Castella (1350-1369) reinicia la guerra contra Aragé el 1355, men-
tre Pere el Cerimonids (1336-1387) es trobava de campanya militar a
Sardenya. Els castellans prengueren Tarazona el 1357 i el 1363 ja
havien conquerit gran part d’Aragé. Després, es dirigiren des de Terol
per assetjar Valencia. El primer setge s’escaigué el 1363 i el segon, el
més llarg, el 1364. Gracies a la doble resistencia lleial de la ciutat de
Valéncia contra els assetjadors, es guanya les dues «L» i la corona del
seu escut. El Cerimonids assegura la defensa de la ciutat i dels interes-
sos aragonesos mitjancant els acords amb Enrique de Trastdmara, en
els quals li oferia ajuda per tal de destronar el seu germanastre Pedro e/
Cruel a Castella. Enrique es consolida al tron castella el 1369, perod
trenca els antics pactes acordats amb el Cerimonids. La guerra conti-
nua fins el 1375, quan el Cerimonids assegura la integritat territorial
d’Aragé a canvi de retornar Molina i Murcia a Castella.

D’acord amb els esmentats esdeveniments historics, podem datar
la redaccié d’aquest compendi en el segon terg del segle XV, al voltant
del 1463-4, cent anys després dels dos setges castellans de Valencia,
escaiguts el primer el 1363 i el segon el 1364". El fragment que ens
permet deduir aquesta datacié del text és el segiient:

Una ciutat oppolunta [opulenta] axi com Valéncia, en la qual hi ha molts stran-
gers castellans en special, sta en frontera de Castella e per ¢o, ara ha cents anys

M. MORRS4s, «El debate entre Leonardo Bruni y Alonso de Cartagena: las razones de una
polémica», Quaderns. Revista de traduccid 7, 2002: 33-57.

16. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, ff. 602-61 1.

17. Avancem la data de redaccié que Pagden havia situat entre 1464 i la fi del segle xv. Vid.
PAGDEN, 0p. cit., p. 299.
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havent guerra aquests dos regnes, los strangers fossen stada causa de perdre la
ciutat, donant cert loch als enemichs per queé entrassen. Rahonable ley f6ra stada
en aquell cars si el princep d’aquesta ciutat hordenara, sots pena de mort, que
nunqua jamés stranger, special castelld, pujas en les muralles, en temps de guerra
majorment. Seguis-se que ara vinguessen los moros de Granada e asitjassen la
ciutat, e los strangers pujassen a la muralla e la defenessen, cert és que auria
qiiestié de aquests tals, si deuen morir per la ley ordenada, o si han de rebre
benefici per la deffensié que han fet a la ciutat contra los enemichs. E veus aci
com la ley, per bé no pogué ser millor en aquell temps, ara falliria en aquest'®.

Lanterior citacid, a més de procurar-nos una datacié aproximada,
ens permet copsar la procedencia geografica d’on provenen els exem-
ples que contextualitzen les teories aristoteliques sobre la justicia, cosa
que tractarem en el segiient epigraf.

4. Context geografic

Arribats en aquest punt, descriurem la situacié geografica en la
qual aplica i contextualitza les reflexions aristoteliques el Compendi.
El llibre V proporciona tres exemples de lleis positives vigents als ter-
ritoris de la Corona d’Aragé al segle xv. Certament, des del punt de
vista de I'adscripcié juridica, el compendi mostra familiaritat amb el
sistema foral del Regne d’Aragd, amb els privilegis de la ciutat de
Barcelona i amb les lleis de la ciutat de Valéncia, ja que exposa un
exemple de cadascun d’aquests tres ambits legislatius: (i) el dret de
firma dels Furs d’Aragé", (ii) el guiatge de vitualles, privilegi de la
ciutat de Barcelona®, (iii) la prohibicié per als estrangers, especial-
ment els castellans, de pujar a les muralles de la ciutat de Valéncia.
Cal subratllar que el compendi critica negativament el dret de firma
aragonés i el guiatge de vitualles barceloni, en canvi pondera positiva-
ment la llei de les muralles de Valéncia.

18. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 617

19. Eldret de firma consistia en un conjunt d’eines processals per a assegurar la pressump-
cié d’innocencia de 'acusat i per a inhibir els atacs en contra de la seua persona i de les
seues possesions per part d’entitats poderoses abans del jui. Vid. J.M. PEREZ PRENDES,
Los procesos forales aragoneses, Granada, 1977, p. 17.

20. El Guiatge de vitualles fou un privilegi concedit 'any 1337 per Pere III de Catalunya-
Aragd ala ciutat de Barcelona a favor dels proveiments o vitualles transportades per mar
o per terra cap a aquesta poblacié, de manera que els venedors, els transportants o els
destinataris no pogueren ser objecte de marca o empara, és a dir, no poguessen ser
capturats pels seus possibles deutes o delictes. Era, per tant, un privilegi que protegia a
tothom que portava articles d’alimentacié a la ciutat de Barcelona, encara que foren
delingiients, corsaris o enemics en temps de guerra. Aquest privilegi fou aprofitat per
tota mena de malfactors segons L. CaMOs, «Breve tratado del privilegio llamado guiatge
de vitualles», dins Barcelona, divulgacidn histérica, V1, Barcelona, 1948, pp. 178-180.
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Subratllem que no sols el manuscrit catala, ans també els testimo-
nis castellanoaragonesos conservats, en tant que versions d’un mateix
text, reporten els exemples juridics de la Corona d’Aragé:

Una cibdat opulenta asy como es Valencia, en la qual ay munchos estrangeros,
castellanos en especial, estd en frontera de Castilla. E por esto, agora ha cien afios
aviendo guerra estos dos regnos, los estrangeros oviesen sydo causa de perder la
¢ibdat dando ¢ierto lugar a los enemigos porque entrasen, razonable ley avria
sydo en aquel caso, sy el principe d’esta ¢ibdat ordenara en pena de muerte que
nunca jamds estrangero, en especial castellano, subiese en las murallas en tiempo
de guerra mayormente; siguese que agora viniesen los moros de Granada e cerca-
sen la ¢ibdat e los estrangeros subiesen a la muralla e la defendiesen; cierto es que
avria quistién d’estos tales sy deven morir por la ley ordenada o si han de recebir
beneficio por la defensién que han fecho a la ¢ibdat contra los enemigos. E vet
aqui como la ley bien que no pudo ser mejor en aquel tiempo, agora fallescerfa en
aqueste otro”.

Consegiientment, constatem el coneixement de les jurisprudéncies
dels territoris de la corona d’Aragé del mestre que esquematitzava les con-
clusions del compendi. Als inventaris notarials algats al segle xv a Valen-
cia, es troben quatre referéncies a les Etz'ques, dos d’elles als testaments
del notari Andreu de Puigmitja, mort el 1435, i de I'advocat reial Pere
Belluga, mort el 1468%2. No obstant, en aquests inventaris notarials no
s'explicita que els volums posseits pels insignes juristes estigueren escrits
en romang. Aquestes dades testamentaries poden indicar I'interés dels
juristes professionals per les Etigues, un ptblic potencial per a qui extrau-
re conclusions i posar exemples dels ambits forals de la Corona d’Aragé.

Cal reiterar que I'exemple valencia de I'epiqueya es reprodueix fi-
delment en tots els manuscrits hispanics, fins i tot en el codex sevilla
conservat a Oxford (O)*. Ara bé, aquesta prova no és suficient per a

21. Ms. O f. 69r

22. Vid. R. FERRER, La lectura en Valencia (1416-1474): una aproximacion histérica, tesi
doctoral inedita dirigida per Francisco Gimeno, Valencia, 1993.

23. Lexemple del nostre manuscrit mostra com el Compendi d’Etica intenta contextualit-
zar les conclusions amb referéncies geografiques i historiques properes. Tanmateix no
se’n pot certificar 'adscripcid valenciana a partir del fet que s’hi trobe un exemple
valencia. Un altre exemple semblant, malgrat I'adscripcié dialectal oriental i I'anterio-
ritat cronologica respecte el nostre manuscrit, es troba a la traduccié catalana anterior
al 1338 del Dragmaticon Philosophiae de Guillem de Conques (VI, 3, 5). El traductor hi
addueix un exemple de la guerra entre Valencia i Mircia per a exposar un cas d’associ-
acié mental metonimica, és a dir, quan hom es refereix al contingut amb el mot del
contenidor, en aquest cas, quan hom es refereix als ciutadans amb el nom de la ciutat:
«Cor los auctors sollen donar lo nom d’aquela cosa que és tenguda de I'altra a aquela qui
la ten, ax{ con si hon deya “Baléncia & venssut los homens de Murcia”, so és, los homes
de Baléngia; en aquesta manera déna hom lo nom a aquela cosa que té en si laltra»,
GvILLELMI DE CONCHIS. Summa de Philosophia in vulgari, a cura de L. Bap14, J. PujoL,
Belgium: Brepols Pub., 1997, (VL 3, 5) p. 447.
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demostrar 'autoria valenciana del compendi, n’és només un indici,
corroborat per diversos trets dialectals del text catala, com ara les for-
mes verbals del present i de 'imperfet de subjuntiu. Per exemple,
comptem onze formes incoatives del present de subjuntiu amb la pa-
latalitzacié de la s davant de consonant velar, per exemple: proceheix-
qua (f. 37), dependeixqua (f. 14r), discerneixquen (f. 807), segueixquen
(f. 927). Abans d’emetre un judici, perd, cal esmentar les diverses opi-
nions proferides pels erudits que han estudiat el compendi.

5. Fonts i relacions dels compendis hispanics

Pagden i Russell conclogueren el seu estudi de 1974 sobre el com-
pendi castella, atribuit a Nufio de Guzmdn, afirmant 'anterioritat de
C respecte al manuscrit O. Aix{ també, els erudits britanics postula-
ven Pexistencia d’'una font comuna llatina traduida a litalia i la possi-
ble mediacié d’'un manuscrit aragonés avui perdut. Pagden es reafirma
en la posicié que els compendis castellans es basaven en el catala, al
seu article de 1975 sobre la difusié de la filosofia moral aristotelica al
segle xv?%. Posteriorment, 'any 1989 Jaume Riera compila un cataleg
d’obres traduides del catala al castella basant-se en la seua experiéncia
i visié de conjunt de les translacions peninsulars del segle XV*. Una
d’aquestes obres traduides en castella era el compendi de les Etigues
d’Aristotil. Aquesta visié de conjunt fou criticada 'any 1997 per Char-
les Faulhaber, el qual en nota al peu indicava que no era evident la
procedéncia catalana del text castella de les Etiques®. Anteriorment,
'any 1982 Jeremy Lawrance n’havia atribuit I'autoria a Nufio de
Guzman i creia haver localitzat la font italiana suggerlda per Pagden i
Russell: el volgarizzamento tosca realitzat, a instancia del bibliofil se-
villa, per Leonardo Bruni a partir de la seua nova translacié grecollati-
na. En el postscript d’aquest article, Lawrance identificava aquest
volgarizzamento amb el manuscrit 151 de la Biblioteca de la Universi-
tat de Yale”. Tanmateix, I’any 1989, Lawrance reconeixia estranyat
que aquesta no era la font llatina traduida a l'italia que li havia servit
de guia a Nufio de Guzmdn en la traduccié®®, desestimant aixi les

24. PAGDEN, op. cit., p. 300.

25. J.RiErA 1 SANS, «Cataleg d’obres traduides en castella durant els segles x1v i xv» dins A.
FERRANDO (ed.), Segon Congrés Internacional de la Liengua Catalana,Valencia, 1989, p.
699-709.

26. Ch.B. FAULHABER, «Sobre la cultura ibérica medieval: las lenguas verndculas y la traduc-
ciény, dins J.M. Lucia (ed.), Aczas del VI Congreso Internacional de la Asociacion Hispdnica
de literatura medieval, Alcald de Henares, 1997, pp. 588.

27. J.H.N. LAWRANCE, «Nufio de Guzmdn and Early Spanish Humanism: Some Reconside-
rations», Medium aevum, 51,1982: 84.

28. J.H.N. LAWRANCE, Un episodio del protohumanismo espaiiol: Tres opiisculos de Nuiio de
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pistes proporcionades per Pagden i Russell 'any 1974%. Per conse-
giient, I'afirmacié propia de Nufio de Guzmdn d’haver transferit d’un
sol original prenia tot el seu sentit literal, ja que s’havia de desconside-
rar la hipotesi dels investigadors britanics que postulava com a font
una traduccié italiana feta a instancia de Nufio de Guzmdn.

Els erudits anglesos també havien proposat assimilar Pestructura
del compendi a I'Expositio super decem libros Ethicorum de Walter Bur-
ley. Cal recordar que aquesta estructura es repeteix freqiientment als
llibres escolars de conclusiones. No obstant, hem de restringir aquesta
assimilacié a 'estructura formal, perque ordinatio dels continguts és
distinta des del primer moment, com palesem a continuacié. Al com-
pendi catala llegim: «E aquest primer libre és partit en prohemi e en
tractat. E en lo prohemi [h]a dos capitols” (f.2v). En canvi, a I'Exposi-
tio super libros Ethicorum Aristotelis observem que “Liber primum con-
tinet quatuor tractatus [...] Continet prohemium tria capitula» (f.
1v)*. D’altra part, Pagden argumentava que I'ds del terme «monasti-
ca» per a referir-se a I’¢tica reflectia un prestec del Compendi respecte
a Expositio de Burley’', tanmateix el text de Gualterus admetia que
I'usava seguint 'autoritat d’Averrois; a més, aquest Us era freqiient als
textos tomistes i a les regulacions de I'orde dominicana. Per dltim,
Russell i Pagden suggerien que la frase «Virtutes non sunt a natura
nec proptem naturam« (O / f. 30v / marge esquerre) «és possible» que
fos de Burley’”. Nogensmenys, en el fragment en qiiestid, Burley es-
criu que «Virtus ergo moralis nec inest nobis a natura nec contra na-
turam, sed per naturam apti nati sumus ad suscipiendum virtutes et
eas perfecte suspicimus per assuefactionem» (f. 33r)%.

Guzmdn y Gianozzo Manetti, Salamanca, 1989, p. 17-19. Podem afegir un altre testimo-
ni d’aquesta traduccié de Bruni, a saber, el codex £.II1.23 de la Biblioteca de San
Lorenzo de I’Escorial. Nogensmenys, en aquest cddex procedent de la cort napolitana
de Ferrante IT d’Aragd no consta el mecenatge de Nufio de Guzmdn, tot i que repeteix
que es tracta d’un volgarizzamento dut a terme a Floréncia a partir de la traduccié de
Leonardo Bruni.

29. Una dada bibliografica referent a un testimoni del nostre compendi segons I'incunable
sevilla de 1493 conservat a la Biblioteca del Seminari de Vitoria i una exposicié de les
diferents hipotesis proposades fins a 1987 es troba a C. MoTa, «Sobre la fortuna del
compendio de las Eticas de Aristéreles atribuido a Alonso de Cartagenay, dins J.M.
Luclta y otros (eds.), Actas del I Congreso Internacional de la Asociacidn Hispinica de
Literatura Medieval (Segovia, del 5 al 19 de Octubre de 1987), vol. 11, Alcald de Henares,
Universidad de Alcald, 1992, pp. 549-561.

30. GUALTERUS BURLAEUS, Expositio super libros Ethicorum Aristotelis, Venecia, 1481, f. 1.

31. A.R.D. PAGDEN, 0p. cit., p. 299.

32. PE.RussiLL, A.R.D. PAGDEN, «Nueva luz sobre una versién espafiola cuatrocentista de
la Etica a Nicémaco: Bodleian Library, ms. Span. d.1», Homenaje a Guillermo Guastavino,
Madrid, 1974, p. 137.

33. GUALTERUS BURLAEUS, Expositio super libros Ethicorum Aristotelis, Venecia, 1481, £. 337
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Després d’aquest panorama sobre la problematica, tractarem de
descartar les hipotesis menys fonamentades presentades fins al mo-
ment. (i) Descartem I'atribucié del compendi a Alfonso de Cartagena,
mort el 1456, traduint a partir de la translacié nova del seu enemic filo-
logic Leonardi Bruni, tal com prediquen els 7ncipit de la familia de ma-
nuscrits de Cambridge i del Vatica i també el manuscrit del segle xvin
amb la signatura ndmero 1204 de la Biblioteca Nacional de Madrid* (ii)
Refutem que el volgarizzamento italia de Bruni fet a instancia de Nufio
de Guzmdn haja servit de font principal al compendi hispanic de les
Etiques, rere una comparacié del manuscrit 151 de Yale de Bruni amb el
manuscrit O de Nufio de Guzmdn. (iii) Descartem que l'estructura del
comentari Super Libros Ethicorum de Walter Burley siga la mateixa que la
del compendi hispanic, rere la col-lacié de 'incunable de I'Expositio de
Burley imprés a Venecia I'any 1481. (iv) Descartem que els testimonis
aragonesos s hagen perdut, perque els manuscrits E i M3 presenten
aragonesismes inequivocs, com els adverbis «ensemble» i «encara», com
el pronom «sende» o com les formes verbals impersonals construides a
partir del tema de passat «hubiendo», «quisiendo» o «tovido». Aquests
aragonesismes es troben també en el manuscrit A i, en menor mesura,
en M1 i M2. (v) Rebutgem que Nufio de Guzmdn efectuara una ver-
tadera traduccié del compendi en el periode d’'un mes i tretze dies®
com a molt devia haver modernitzat i castellanitzat un testimoni aragonés
de la familia I’A i M2 —aixi com feu amb la versié castellana antiga encar-
regada per Sancho IV del De Ira de Seneca®. Aquesta castellanitzacié
rapida i sense minuta li obliga a cancel-lar mots dins la capsa d’escriptura
i a anotar les correccions al marge, com l'aragonesisme «encara que» i
'arcaisme «maguer» canviats per «aunque» en multiples ocasions, com
'aragonesisme «semblante» canviat per «semejante» o com el catalanisme
«esdevenidor» canviat per «porvenir. Tot i aixd, les esmenes al text arago-
nés inserides pel biblidfil sevilla sén correctes en una desena d’ocasions,
cosa per la qual podem pensar que revisa els passatges més foscos de
I'explanacié compendiosa amb l'ajut, potser, del volgarizzamento tos-
ca encomanat a Leonardo Bruni o d’un altre text ignorat fins ara.

Per tant, considerem el compendi traduit per Nufio Guzmdn com
un esglaé més de la cadena de compendis castellanoaragonesos, ja que

34. Aquesta atribucid, conjuntament amb la del Bachiller de la Torre, va ser replegada per
L. RosLEs, «El estudio de la Etica en Espafa (del siglo xu1 al xx)», dins Repertorio de
Historia de las Ciencias Eclesidsticas en Espafia V11, Salamanca, 1979, p. 351. Cal descartar
també 'autoria del Bachiller de la Torre, atribuida per primera vegada per I'incunable
impres a Saragossa per Joan Hurus entre 1488 i 1491.

35. Concretament des del 15 d’octubre al 28 de novembre de 1467. RUSSELL, PAGDEN, op.
cit., pp. 134.

36. C. PARRILLA, «En torno al Libro de Séneca contra la ira e la saiar, en C. A1VAR, .M. Lucia
(eds.), La literatura en la época de Sancho IV, Alcald de Henares, 1996, p. 245-255.
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a finals del segle xv aquestes llengiies presenten una tendéncia a la
unificacié lingiiistica, ratificada paral-lelament per la unié dinastica
dels seus regnes encarnada en el matrimoni dels Reis Catolics a
Valladolid I'any 1469. Aixi, la introduccié escrita per Nufio de Guzmdn
adrecada al seu germa Juan de Guzmdn, senyor de la Algaba, es pot
interpretar literalment i també Pexpressié de Uexplicit «trasfiriose del
original», la qual indica que havia utilitzat una font principal, a saber,
I'explanacié aragonesa. Heus aci el text del proemi:

Introducién de la presente obra al muy magnifico mi sefior Juan de Guzmdn,
sefior de la Algava, etc.

A fin que mds seguro pudiésemos navegar, muy spléndido sefior, eché la sonda
en dos mares, conviene saber: en el testo de las éticas que a instancia mia de la
lengua latina en ydioma ytdlico fueron transferidas, e elegf el mds seguro et calmo
que es una esplanacion en lengua aragonés fabricada e sin escollos, porque velo-
cemente discurriese a surgir el ancla en el deseado puerto. Et acosteme [a] aque-
lla, la qual fallé mds esplicita e menos intrincada, segund en mi prohemio que a
vos sefior se dirige ya es mencionado. E esta fue una de mis consideraciones.

E otra, recelando la ynvidia, notoria enfermedat e universal passion en toda la
specie humana en mayor grado que algund otro vicio, el qual continuamente
multiplicdndose obra. E pldzeme dezir a aquellos que la siguen, yrroniamente
fablando, que buen pro les faga. Asy que seremos pacificos de las semejantes
mordeduras, si por razén e non maliciosamente se juzgase un inten [final mutilat]”

Descartada la procedéncia italiana o castellana del compendi, en
podem adscriure I'origen a algun centre d’ensenyament de la Corona
d’Aragd, sia de llengua aragonesa sia de catalana. Lestudi futur dels
errors conjuntius i separatius ens permetra establir la filiacié dels di-
versos testimonis manuscrits, mentrestant hem de recomanar una sus-
pensié del judici. Ara bé, hem d’afirmar que el manuscrit C, 'tinic
catala conegut pels investigadors, no és una copia acurada lingiiistica-
ment ni completa textualment, ja que s’hi troben vint-i-tres llacunes i
homoteleuton que impedeixen considerar-lo com a arquetipus dels al-
tres. Les llacunes de C es troben als folis segiients: 8z 16v, 24r, 287,
517, 597, 64r, 6G4v, 720, 750, 787, 827, 897, 930, 107v, 1117, 1127, 114r
1177, 1277, 1317; al foli 1147 se¢’'n troben dues. Tanmateix, tampoc no
sha conservat cap manuscrit castellanoaragonés complet, com palesa-
ra I'aparat critic de la seua futura publicacid.

6. Difusié peninsular del compendi

Seguidament, exposarem les dades cronologiques aportades pels
cddexs hispanics, que permeten establir un zerminus ante quem de re-
cepcid. Cal recordar que n’hem datat la redaccié al voltant de 1463/4

37. Manuscrit de la Biblioteca Bodleiana d’Oxford, Span.d.1, f. 1v.
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i Nufio de Guzmdn realitza la seua castellanitzacié a Sevilla en octu-
bre i novembre de 1467. Laltra data consignada pels manuscrits cas-
tellanoaragonesos és la de 'explicit de M2, a saber, la data de finalitzacié
de la copia d’Esteve de Masparranta®®: 31 de Juliol de 1479.

El manuscrit M3 aporta una altra data historica sobre 'as i la difu-
sié hispanica del compendi, ja que al final en un foli sobrer en blanc
que té la mateixa filigrana d’un guant amb una estrela que la resta del
codex, es va afegir la copia d’una carta implorant la clemeéncia d’Isabel
la Catodlica®. Aquesta carta reflecteix un episodi historic de la revolta
catalana dels remenses. Lactuacid estel-lar de la revolta dels remenses
va consistir en I'intent frustrat d’apunyalament del rei Ferran el Cato-
lic, el 7 de desembre de 1492, mentre caminava entre el seu palau i la
placa del Rei a Barcelona. Lagressor Joan Canyamas hi va donar una
coltellada no mortal al coll del rei i va ser reduit immediatament i
condemnat a mort exemplar mutilat paulatinament en public pels
carrers de Barcelona. Hom va escriure una carta implorant la clemen-
cia de la reina Isabel la Catolica, adornada eruditament amb citacions
procedents del De Clementia de Seneca i afegida a I'dltim foli de M3.
Podem inferir a partir d’aquest fet I'ds continuat d’aquest compendi
en la segona meitat del segle Xv, aixi com testimonien les edicions
impreses de Saragossa (1488-92) i de Sevilla (1493).

Després d’aquest recorregut per les dades historiques fornides pels
manuscrits, passarem a concretar el context geografic on es va pensar i
dictar el compendi. Comengarem destacant la presencia del mot «bas-
taix», originat a la vora de la Mediterrania segons Joan Coromines, tant en
el testimoni catald com en quatre dels sis manuscrits castellanoaragone-
sos, fins i tot en la versi6 sevillana de Nufio de Guzmdn. Les excepcions
corresponen a M1, on apareix traduit incorrectament per «labrador,
i a M2, on es trasllada exactament per «gualapdn». Aquest mot és un
indici del context portuari i maritim en el qual hom pensa el resum
d’etica aristotelica del compendi hispanic.

Continuarem adduint de nou I'exemple de la virtut de I'epiqueya,
que ha permés datar el manuscrit devers 1463/4. En aquest exemple, el
nostre compendi adapta a la ciutat de Valeéncia una glossa que no es llig a
I'Aristoteles Latinus. En canvi, al text tomasia de les Sententia Libri
Ethicorum, aixi com al curs del seu mestre Albert Magne, trobem I'exem-
ple de la defensa de les muralles d’una ciutat innominada per tal

38. Esteve de Masparranta va ser autor d’una obra devocional impresa a Pamplona el 1492
ia Valencia el 1498. Vid. A.R.D. PAGDEN, op. cit. p. 300.

39. Russell i Pagden ja havien advertit de la preséncia d'un manuscrit a 'inventari de béns
d’Isabel la Catolica «escripto de mano, en papel, en romance, ques la Hetica de Aristotiles,
romanzado por Fray Diego de Belmonte». E.J. SANCHEZ CATON, Libros, tapices y cuadros
que colecciond Isabel la Catdlica. Madrid, 1950, p. 44. Aquest manuscrit podria també
tractar-se del nostre compendi, adaptat en aquesta ocasié pel frare Diego de Belmonte.
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d’explicar la virtut de I'epiqueya. Cal deixar ben clar que al text d’Aristo-
til, no s’esmenta cap exemple relacionat amb lleis de murs, ni de mura-
lles, ni de mots semblants per a explicar la virtut de I'epiqueya; a la traduccié
medieval llatina de Grosseteste tampoc. La historia d’unes muralles sense
localitzacié geograﬁca prové del text d’ Albert®, qu1 al seu torn segueix
un Commentator andonim de I'Etica nicomaquea®. El text de Tomas
d’Aquino magnifica i eixampla la lligé del seu mestre Albert aixi:

In quadam civitate statutum fuit sub poena capitis quod peregrini non ascende-
rent muros civitatis, ne scilicet possent dominium civitatis usupare; hostibus
autem irruentibus in civitatem, peregrini quidam ascendentes muros civitatis
defenderunt civitatem ab hostibus; quos tamen non est dignum capite punire®.

Podem adscriure el nostre manuscrit, per tant, a una tradicié docent
sota el mestratge de les figures dominicanes d’Albert Magne i Tomas
d’Aquino. Aquesta tradicié dominicana es reflecteix al codex d.III.2
de la Biblioteca del monestir de San Lorenzo de I'Escorial®®. Aquest codex
de I'Escorial conserva diversos manuscrits relacionats amb la filosofia moral,
remarquem que conserva la traduccié catalana de Marti de Viciana del
tractat pseudoaristotelic de I’ Economica i també un compendi llati de
les Etiques. Aquest compendi llat{ és interessant per les anotacions es-
crites en catald en Pinterlineat. Cal destacar també Iestil reportat
d’aquest compendi llati, denotat per I'ts dels verba dicendi al comen-
cament de cada tema En aquest manuscrit llegim una altra explicacié
de la virtut «epiqueya» amb 'exemple d’unes muralles indetermina-
des, com les del Commentator andonim (Escorial, d.II1.2 f. 78v):

40. ALBERT. Lectiones, f. 97vb, apud TOMAS D’ AQUINO: Sententia Libri Ethicorum, (GAUTHIER,
R A ed.) vol.Il, p. 324: «Commentator ponit tria exempla quomodo epicikya obviar
iustitiae legali [...] Secundum est quod lex praecipit ne peregrini ascendant murum civitatis:
st tyrannus invadat civitatem, epyeikes, etiam si sit peregrinus, ascendet ad defensionem civitatis
et interficiet tyrannum, et nonpunz'tursedpmemiamm

41. A Constantinoble, durant la primera meitat del segle x111, es van compilar una serie de
comentaris grecs dels deu llibres de I Etica nicomagquea, cls quals van ser traduits per
Grosseteste al llati al voltant de 1253. Els comentaris del llibre segon fins al llibre
cinque d’aquesta compilacié provenien d’un Commentator andnim, probablement del
segle I1 d.C. Vid. R.-A. GAUTHIER, Introduction» en LEthique & Nicomaque. Introduc-
tion, traduction et commentaire, Lovaina, 1970, p. 105. D.A. LINES, op.cit., p. 40-41.

42. ToMmAs D’AQUINO. Sententia Libri Ethicorum, (R.A. GAUTHIER, ed.), vol. II, sententia 777,
p. 324.

43. ]. Zarco CUevas, Catdlogo de los manuscritos catalanes, valencianos, gallegos y portugueses de
la biblioteca de El Fscorial, Madrid, 1932, p.103. Lanterior signatura d’aquest manus-
crit era v.I.17, en el qual sincloien errdoniament unes Politiques en lemosin d’ Aristotil
(ftem 233). Zarco considerava que es tractava d’'un manuscrit perdut, en canvi encara es
conserva al manuscrit d.IIL.2, tot i que el text resulta ser la traduccié de Marti de
Viciana del tractat de les Economiques atribuit esptriament a I'Estagirita. Cf M. VicI-
ANA, Comentari a ’Economica d’Aristotil, a cura de A. FERRANDO, Sant Boi de Llobregat,
1982.
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7. Particularitats del compendi hispanic

Hem pogut adscriure, recapitulant, el compendi a una llarga tradi-
cié que naixia amb el comentari anonim grec del segle II, compilat a
Constantinoble a la primera meitat del segle xi11, traduit al llati per
Grosseteste devers I'any 1253 i aprofitat per la tradicié docent do-
minicana des d’Albert Magne a Tomas d’Aquino. No obstant aquesta
filiacid, també cal constatar les peculiaritats de la veu hispanica del
compendi. Aquesta veu, de vegades, s'alca del monoton estil del ma-
nuscrit fins a cridar exclamacions com la segiient: «O temps desaven-
turat que los que saben la rahé regirada al revers se dien savis, que
millor se dirien ignorants e cechs!»* Aquesta veu no dubta a expressar
la seua opinié en primera persona del singular sobre I’habit viciés de
l'avaricia al primer capitol del llibre quart:

E seria de ma oppini6 ésser aquest lo més vil grau de totes les humanes malicies,
etc. E senyaladament dich malicies humanes, car algunes malicies hi ha tant
abominables e tant absurdes que encara no solament a les humanes, mas encara
a les malicies bestials, ecceden. E aquestes tals abominacions ni deuen tenir nom
sabut ni exemple de declarar-se, car no y ha neguna cosa en natura que ab elles
convingua, per sser elles lo revés de tot orde de naturalea®.

Lanterior opinié personal no es troba ni al text d’Aristotil ni al
comentari de Tomas, cosa que ens permet establir la singularitat de la
tradicié hispanica.

Aquesta peculiaritat també sobserva en els fragments que esmenta-
rem a continuacié. Un d’aquests fragments remarca que la diversitat
dels actes humans provoca que el saber que se n’abstrau siga contin-
gent i no necessari, tesi fonamental de la praxis segons Aristotil. La
veu peninsular del nostre manuscrit també es manifesta subratllant
aquesta contingencia amb un exemple hispanic per a diferenciar els
actes justs segons el dret natural dels justs d’acord amb el dret posi-
tiu; aquest exemple consisteix a contraposar la necessitat incommobi-
ble de les lleis que regulen els elements naturals, com el foc, amb la
contingéncia mobil de les lleis dels actes humans:

just segons natura és propiament aquell que entre totes les jents és en una mane-

44. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 552

45. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 422 Aquest fragment corrobora que les
diferents versions hispaniques reporten un mateix text; cf- el testimoni de tots els
manuscrits castellanoaragonesos: «E serfa de mi opinidn ser aqueste el mds vil grado de
todas las umanas malicias, etc. E senyaladamente digo malicias umanas, car algunas
malicias ay tan abominables e tan absurdas que aun no solamente a las umanas, mas a las
malicias bestiales exceden. E aquestas tales abominaciones ni deven tener nombres
sabido, ni por exemplo declarar-se, car no ay alguna cosa en natura que con ellas
convenga, por seyer ellas al revés de toda orden de naturaleza».
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ra, axi com lo foch de India e de Espanya en una manera scalfen e cremen e
pugen, encara que la rahd natural no és del tot semblant en los actes dels homens,
car s6n les cosses morals en alguna manera mobiles, e les naturals no. Emperd,
aquesta declaracié dexar-se [h]a de present, per fallir lo temps®.

La citacié anterior adapta, per als lectors peninsulars, un exemple
adduit per Aristotil per tal d’exposar I'opinié erronia dels qui neguen
I'existencia de la llei natural. UEstagirita explicava aquesta opinié di-
ent que el foc cremava tant a Persia com a Grecia, en contrast amb les
coses justes que canviaven de consideracié d’un lloc a altre. El comen-
tari de Tomas d’Aquino afegia que els cirenaics defensaven aquesta
opinié en contra de I’existéncia d’una justicia natural i a favor de la
justicia positiva, és a dir, posada pels homes?’. S’estableix aix{ un pont
conceptual entre el nostre manuscrit i la secta cirenaica.

Els compendis hispanics, a continuacié, reconeixen la falta de temps
per a explicar profundament la justicia natural, una mostra del seu
caracter compendids. La causa llunyana d’aquesta falta d’explicacié
dels compendis hispanics és que Aristotil havia diferit fins a un mo-
ment posterior 'explicacié de la distincié entre el just legal i el natu-
ral; un moment posterior que no es consigna per escrit o que no arriba
mai, cosa per la qual els comentaris d’Albert i Tomas reenviaven al
primer llibre de la Politica.

Continuem individuant les peculiaritats dels compendis hispanics
amb una nova citacié del nostre manuscrit, concretament del tercer
capitol del nove llibre. Aquesta citacié permet establir un lligam entre
I'autor del nostre compendi i la coetania novel-la cavalleresca Curial e
Giielfa. Precisament la paraula «curial», utilitzada també per tots els
testimonis castellanoaragonesos, en I'accepcié de «cortés», com a qua-
litat d’algti que té o expressa una urbanitat extremada, és una amplifi-
caci6 introduida pel nostre autor per a glossar una circumstancia en
que es dissol amistat: quan un dels amics excel-leix amb el pas del
temps i I'altre roman igual:

Ha-y altra qiestio: si per ventura dos eren amichs e la hu ha aprofitat que s'és fet
savi e virtuds —en tant grau que diferexen molt los dos, per I'altre no haver
aprofitat ni millorat en res—, en la tanta diferéncia, los dos si romanen amichs. E
diu que no és aquesta la causa que dos aldeans, essent fadrins e connodrits
ensemps, e la hu se sia fet savi e virtuds e curial, e I'altre s'és romas en sos pus

46. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 54z Cfr. el testimoni dels mss. castella-
noaragonesos: «justo seglin natura es propiamente aquello que entre todas las gentes es
en una manera, asi como el fuego de la India e el de Spanya en una manera escalfan e
queman e puyan, aunque la razén natural no es del todo semblante en los actos de los
hombres, ca son las cosas morales en alguna manera mdbiles e las naturales non; empero
aquesta declaracion dexarse a de presente por fallecer el tiempo».

47. Vid. ToMmAs D’AQUINO: Sententia727,1ib. V lectio 12, p. 306.
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naturals: alde, rdstich, indocte, [inmorigerado. Cierto es los dos no se alegran ni
intristecen de una cosa, por las costumbres ser tanto diversas. Empero dize que
con] aquest aytal que fonch amich ans de la virtut adquirida al virtuds no es deu
aver com altre strany, mas deu aver alguna bona memoria de la consuetut passa-
da, e deu-se prop de aquell guardar alguna fabilitat e regonexenca, mds que prop
de hun altre strany, mas agd ab tal condicié que no sia per alguna malicia de
aquell qui no s'és millorat®.

Aquest sentit de «curial» s'expandeix amb els ecos del catala literari
de la novel-la Curial e Giielfa, en la qual el protagonista ha d’esdevenir
digne del seu nom Curial per a superar el seu naixement ristic i in-
docte en costums o habituds i, aixi, igualar-se en merit a la protago-
nista Giielfa, noble ja per naixement. Ni el text aristotelic ni el
comentari tomasia no diuen res de dos aldeans, sols analitzen el cas de
la perdua de I'amistat entre dues persones que eren amigues d’infants,
la primera de les quals roman com un infant mentalment i I'altra es fa
un home dreturer. Tomas comenta aquest cas del tercer capitol del
nové llibre de I’Etica nicomaquea aixi:

Non est possibile, ut scilicet proficiens conservet amicitiam ad non proficientem.
Et hoc maxime apparet in magna distantia amicorum, puta in amicitiis quae
flunt ex pueritia; si enim unus permanet puer secundum mentem, alius autem
fiat optimus vir, non poterunt remanere amici*’.

Un altre habit remarcable dels compendis hispanics és intercalar
fragments medics en 'explicacié de les virtuts morals. Aquests frag-
ments palesen un coneixement basic dels aspectes més elementals de
la medicina medieval per tal d’explicar les arrels fisiologiques dels cap-
teniments morals. El fragment més clar és el segiient:

lo voluntable o desigable que mou lo apetit, és per si bé a casci lo que par. E
molts per la passié tenen corromput lo juhi e lo mal los par bé. Ax{ com los
tercenaris, que per la colera riibea, les coses dolces los semblen amargues e per lo
contrari, e no sén ax{ per veritat. E la dol¢or y amargor de les coses no se ha de
jutgar segons aquells que tenen lo gust corromput, mas segons los qui el tenen en
bona disposicié de salut. Axi del bé que mou la voluntat als virtuossos, que sén
sans en lo juhi e appetit, les coses bones los semblen bé. E als apassionats, lo mal
sots color de bé apparent, los mouen. Axi que als bons mou lo bé existent als mals
lo bé apparent™.

Conclourem 'analisi de les peculiaritats de la veu dels compendis
hispanics amb el fragment medic més interessant del nostre manus-
crit, a saber, el tractament de U'amor hereos, és a dir, la malaltia d’amor.

48. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 1062. Hem completat la llacuna del
manuscrit catala amb el text dels testimonis castellanoaragonesos.

49. Tomas D’AQUINO. Sententia, 1X, 3, 1289, p. 510.

50. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya: 31¢-327

24



L Etica nicomaquea d Aristotil... Anuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012

En el diagnostic d’aquesta malaltia se solidifiquen discursos tan diver-
sos com el literari, el medic i el moral. La certificacié dels simptomes
d’una malaltia a partir de I'experi¢ncia de poetes, moralistes i metges
palesa la fragilitat d’un saber constituit com a vertader al llarg de la
historia:
la delectacié o tristor corrompen la ymaginacid o stima, com de la affectiva o
appetitiva [virtut], car de altres coses vol lo alegre, e altres lo trist, romanint lo
juhi e la intel-lectual virtut sans, apassiond’s o corromp-se la part affectiva e
volitiva. E, per tant, unes delectables accions, trien los minyons, altres los jévens,
altres los barons e altres los vells. E aqui-s causen totes les incontinéncies e intem-
perancies, e les passions,// principalment la passié d’amor, que, per aquella re-
pugnancia e contrarietat d’enteniment e sensualitat, sén les penes: que de la part
sensual hi ha desig corporal, mogut per la ymaginacid corrupta, que absent reté
e contempla la semblanca del que desiga present e copdicia, [e] per la part
intel-lectual se-u veu ésser la tal cosa inpossible o molt difficultosa de aver-se. E
aquesta diversitat de rahd e volentat causa gemechs, sospirs, plors, basquers, en
los que sén toquats de aquesta malaltia’".

La peculiaritat d’aquests fragments inspirara la recerca de les fonts
tan diverses d’on han brollat. Aquestes fonts pertanyen, com hem vist,
a disciplines tan diverses com la filosofia, la literatura, la medicina, la
jurisprudéncia o la historiografia. Lesperit aristotelic de recerca haura
de guiar-nos en aquest laberint disciplinar amb un fil tena¢ com el
d’Ariadna. Un fil unira els dos extrems de la Mediterrania, de Naxos a
Valéncia, a la recerca de la vida activa d’aquest manuscrit ara editat en
catala.

8. Descripcié dels manuscrits

Arxiu de la Corona d’Aragd, Barcelona, ms. Ripoll 161 = A

Aquest codex conté la traduccié castellanoaragonesa compendiada
de I'Etica nicomaquea d’Aristotil. El manuscrit fou copiat amb lletra
gotica redona en la segona meitat del segle xv. El cddex consta de 166
folis, dels quals els dos primers i els dos dltims estan en blanc. S’hi
han deixat espais en blanc per a les caplletres. No té calderons. La
distribucié dels deu quaderns que el componen és la segiient (indi-
quem els folis que conté cada quadern al superindex): 1-4'° 5-6' 7-
8'© 9'8 10%. El material sobre el qual esta escrit és paper, excepte el
pergami del primer i I'dltim bifoli. El folis mesuren 210 x 145 mm.,
amb una capsa d’escriptura de 125 x 78 mm., en la qual es compten
23 linies. Les cobertes tenen una superficie de 216 x 147 mm. Esta
enquadernat en pergami amb el titol de 7ratado de Etica escrit al llom

51. Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 667-66v.
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al segle xix. S’hi pot observar a la filigrana del paper una carreta amb
dues rodes, semblant a la inventariada amb el nimero 3534 per Bri-
quet. El manuscrit procedeix del monestir de Santa Maria de Ripoll,
amb la signatura antiga de «estante 3°, cajén 3°, n° 14».

Inc. (f. 17).: Toda Sciencia tiene subiecto o materia de que tracta. (...) (f. 1622)
Expl.: ass{ ayamos dicho universalmente al prohemio o introducgién de la poli-

cfa. DEO GRACIAS.

La bibliografia referent a aquest codex és la segiient:

Bibliografia Espafiola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/3368.html, [data de
consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [ulti-
ma actualitzacié HTML: 9-8-2008]

GARCIA VILLADA, Z.: Bibliotheca Patrum Latinorum Hispaniensis, 11
Band, 1 Teil, Wien, 1915, p. 78, item 161.

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (XIle-XVe siecles)», Atalaya 2 (1991): 162-3.

Biblioteca de Catalunya, Barcelona, manuscrit 296 = C

Aquest manuscrit conté dues traduccions catalanes de tema classic:
un compendi de 'Etica nicomaquea d’Aristotil (f. 1-1320) i les Para-
doxa de Ciceré (f. 137-153v). El material sobre el qual esta escrit és
paper, excepte els bifolis de cada quadern de pergami. Cal remarcar
que els quaderns vuité i nové només tenen el bifoli interior de perga-
mi, mentre que 'exterior és de paper. El manuscrit fou copiat a la
segona meitat del segle xv i consta de 156 folis, amb foliacié moderna
a llapis i amb restes de signatures de quadern alfanumeériques. Els folis
133-136v sén en blanc. Els folis mesuren 215 x 145 mm., amb una
capsa d’escriptura 155 x 90 mm., en la qual el nombre de linies pot
oscil-lar entre les 23 i les 30 linies. La lletra rodona cal-ligrafica del
segle xv mostra el treball successiu de cinc mans diverses en el text del
nostre compend1 de I'Etica mcomaqum Les rubriques i els calderons
estan escrites en vermell, només en el text aristotelic. Manquen les
caplletres i algunes rdbriques per a les quals s’Tha deixat un espai en
blanc. La relligadura, les guardes i els folis finals han estat menjats
pels corcs, afectant a la lectura d’algunes paraules del text. Lenqua-
dernacié és de pergami sobre fusta, relligada cap per avall del text,
amb dues tanques metal-liques trencades. El text del f. 106 esta repe-
tit al f. 107 per un altre copista; al f. 101 sha copiat una part dels f.
94-94v, tal com sassenyala al marge.

El paper del nostre manuscrit mostra les segiients filigranes: i/ una
ancora, foli 57, semblant a les filigranes 432 i 445 del Dictionaire
historique de Briquet; la filigrana 445 de Briquet s’assembla a la fili-
grana 1131 d’acord amb la catalogacié catalana d’Oriol Valls; ii/ una
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estrela dins una circumferéncia coronada per una creu, folis 76 i 77,
com la filigrana 6070 de Briquet i com la 1533 de Valls; iii/ un gos
amb collar, folis 112 i 115, com la filigrana 3612 de Briquet i com la
1717 de Valls; iv/ una carreta, foli 124, pareguda a la filigrana 3528
de Briquet i a la filigrana 1330 de Valls.

El nostre text consta d'un proemi introductori i d’un compendi
dels deu llibres de I'Etica nicomaquea d’Aristotil:

f.17 Proemi: Ine.: [T]ota sciencia té subjecte o materia de qué tracta, e per la
divisié dels subjectes se pren la divisié de les sciencies. (...) (f. 27) Expl.: e ax{
mateix les dignitats, los officis, los beneficis, les condicions hi estats, ezc.

f. 2vIntroduccid del compendi: /nc.: El libre de la monastiqua o ¢tiqua que a
present tenim entre mans és libre apartat, que sols considera la final benaventu-
ranga del hom. (...) Expl.: tots los treballs e les obres humanes finalment.

f. 20-18u: El primer libre tracta de aquest fi en general, moral, figurativament (...)
f. 19-26: Capitol primer del segon libre (...)

f. 26-40: El tercer libre (...)

f. 40-500: El quartlibre (...)

f. 500-63: El quint libre (...)

f. 63-74: El sisén libre (...)

f. 74-88: El setén libre (...)

f. 88-102v: El huytén libre (...)

f. 1022-115: Capitol primer del novén libre (...)

f. 1152-132»: Comence lo X libre e darer (...)

£.1320 Expl.: E axi ayam dit universalment el prohemi e introduccié de la poli-
tiqua. Explicit decimus liber et ultimus.

La bibliografia referent a aquest manuscrit és la segiient:

BaD1A, L.: Intel-lectuals i escriptors a la baixa edat mitjana, p. 178-182.

Bibliografia de textos catalans antics, cercador web Philobiblon:
hetp://sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BITECA/1359.html
[data de consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 12-6-
2002] [dltima actualitzacié HTML: 9-8-2008]

BoHIGAS 1 BALAGUER, P «El repertori de manuscrits catalans de la
Fundacié Patxot. Missié a Paris Biblioteca Nacional (1926-1927)
I: Manuscrits en llengua catalana (ii)», Estudis Universitaris Cata-
lans, 1931, vol. 10.

DuraN, E. (dir.), Repertori de manuscrits catalans (1474-1620), vol.
I, a cura de M. del Mar Batlle, Eulalia Miralles, Maria Toldra i Joan
Tres, Barcelona, IEC, 1998, p. 173.

Guia de la Biblioteca Central de la Diputacién Provincial de Barcelona,
1959, pp. 64, 123 i 158.

KRISTELLER, P. O.: [ter Italicum. Accendunt alia Itinera. A Finding
List of uncatalogued or incompletely catalogued humanistic Manus-
cripts of the Renaissance in Italian an other Libraries (Alia Itinera
II) Great Britain to Spain, vol. IV, 1989, p. 485.
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MOoONFRIN, J.: «La bibliotheque Sdnchez Muifioz et les inventaires de
la bibliotheque pontificale a Pefiscola», 1964, pp. 252, 261,
Item A 21 = B 60.

PERARNAU, J.: «Cent vint anys d’aportacions a la biblioteca papal de
Peniscola», ATCA, ndm 10, p. 315-338.

RIERA, J.: «Cataleg d’obres en catala traduides en castella durant els
segles x1v i xv», dins Congrés internacional de la llengua catalana
2. Historia de la llengua, 1989, p.701.

RoBLES, L. «Aristoteles Latinus», Actas del V' Congreso Internacional
de Filosofia Medieval, p.366.

RosLEs, L. «El estudio de la ética en Espafa», RHCEE, vol. VII, p.
254,

RuB1O 1 LLucH, A. «Joan I, humanista», EUC, nim. X, pp.98, 103-
105.

WiTTLIN, C. «Les manuscrits dits de/ Papa Luna dans deux inventaires
de la bibliotheque de Gaspar Johan Sinchez Munyoz a Teruely, Es-
tudis Romanics (=Estudis de Literatura Catalana oferts a Jordi Rubié
i Balaguer en el seu setanta-cinqué aniversari, 2), 1962: 18-19.

Biblioteca Universitaria, Cambridge, manuscrit add.8275 = Ca

Aquest cdodex conté la versié castellana del compendi de 1’Etica aris-
totelica i una Traslacidn nueva de la Ycondmica de Aristotiles que es del
regimiento de la casa trasladada de griego en latin por Leonardo de Are-
¢io. Al primer foli, es pot llegir una explicacié dels problemes de la
difusié hispanica de les Etiques d’Aristotil, escrita per un erudit mo-
dern amb lletra i paper posteriors. El manuscrit fou copiat amb lletra
rodona gotica de la segona meitat del segle xv i consta de 140 folis de
paper. La versié de I Etica ocupa els folis 27-1267, mentre que la trasllacié
de I'Economica els folis 127r-140r. Els folis mesuren 285 x 200 mm.,
amb una capsa d’escriptura de dimensions variables al voltant de 200 x
120 mm., en la qual el nombre de linies oscil-la entorn les 30. Les
cobertes tenen una superficie de 290 x 210 mm. Es tracta d’un text
deteriorat, amb fragments gairebé il-legibles, ja que shi troben folis
en que les taques d’humitat han difuminat la tinta, com els ff. 20v,
267 0 27v, i d’altres en qué han corregut la tinta, com els intervals dels
ff. 30-43 o dels ff. 54-61. A partir del foli 77 fins al final, el manus-
crit es llig correctament. La foliacié arabiga moderna esta escrita a
llapis. Les inicials presenten ornaments cal-ligrafics i les caplletres es-
tan escrites en vermell i blau, aixi com els calderons. Al folis 38, 43,
45, 55, 75,78 i 82 es pot observar una filigrana amb el motiu de la
carreta semblant a la nimero 3534 de l'inventari de Briquet.

f. 17 Inc.: Enlabiblioteca de la Reina Catélica Dofia Isabel, segin D. Diego
Clemencia en su Cldsico Ilustracion 17, p. 473, habia un libro de mano en latin
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que es de Leonardo Aristino, otro escrito de molde en papel en latin que es una
obra de Aristétiles, traducida por Leonardo Aristino e tiene un renglocito en la 12
plana que dice Comento de las Eticas, otro escrito de mano en pregamino en
latin que es Etica de Aristétiles, otro libro pequefio escrito de molde en papel en
romance que es Etica de Aristétiles, otro escrito de mano en papel en romance
que es la Etica de Aristétiles romanzada por fray Diego de Belmonte y otro libro
escrito de molde en papel en latin que es el Comento de las Ericas.
Compendio de Etica f. 2 Inc.: Aqui comiengan las Ethicas de Aristétiles, las
quales son partidas en diez libros, e trasladolas el famoso orador Leonardo de
Aresgio de lalengua griega en el latin en muy elevado estilo segund su traslagién
nueva. E después las trasladd del latin en nuestro vulgar castellano el muy
reverendo sefior Don Alonso de Santa Marfa, obispo de Burgos. Comienga el
prélogo. Toda sciengia tiene subiecto e materia de que tracta. (...) (£ 1267) Expl.:
E asy ayamos dicho universalmente el prohemio e introdugién de la polética, etc.
DEO GRATIAS.

Compendio de Econdmicat. 127r Inc.: Aqui comienga la trasladacién nueva de
la Yconémica de Aristétiles que es del regimiento de la casa, trasladada de griego
en latin por Leonardo de Aregio. Prefacio de Leonardo a Cosma de Medicis a
quien la trasladacién latina fue enviada (...) (f. 1407) Exp.: Acdbase el libro

segundo de la Yconémica de Aristétiles e de la nueva trasladacién. DEO GRA-
TIAS.

La bibliografia referent a aquest codex és la segiient:

Bibliografia Espariola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeleyv.edu/Philobiblon/BETA/1655.html, [data de
consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [udlti-
ma actualitzacié HTML: 9-8-2008]

BriTiSH MUSEUM, Catalogue of Books Printed in the XV Century
Now in the British Museum, Vol. X, p. 39 (1971)

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (xie-xve siecles)», Atalaya 2 (1991): 162-163.

RusserLL, PE. / PagDEN, A. R. D.: «Nueva luz sobre una versién
espafiola cuatrocentista de la Etica a Nicomaco», Homenaje a Gui-
lermo Guastavino (1974).

VINA LISTE ET AL., (eds.), Cronologia de la literatura espariola. 1. Edad
Media, p. 91 Item 266. (1991).

Biblioteca del Reial Monestir de San Lorenzo, El Escorial, manuscrit

K. 1I.13 = E

Es tracta d’'un manuscrit de paper, excepte el bifoli exterior de I'ul-
tim quadern de pergami. Conté el text castellanoargones del compendi
iberic de I Etica nicomaquea d’Aristotil i un text llacf en el bifoli de perga-
mi. El manuscrit fou copiat amb lletra gotica de finals del segle xv i cons-
ta de 128 folis, dels quals s’han perdut quatre, a banda dels folis finals
corresponents a I'tltima part del catorze i darrer capitol del llibre. Els
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folis mesuren 284 x 210 mm. amb una capsa d’escriptura de 170 x
125 mm., en la qual es compten 25 linies. Del foli 17 es conserva sols
el cantd interior superior. La foliacié romana esta escrita en vermell, aix{
com les caplletres i les rabriques dels llibres i capitols i els calderons; els
reclams per als quaderns segiients estan inserits en orles també vermelles.
Esta enquadernat en pergamf sobre fusta. Al llom es llig: Exposicidn de
las Ethicas d’Arist. a mano. Procedeix de la Biblioteca del Conde-Du-
que, signatura C.1.n.30. El manuscrit conté una taula de les rubri-
ques del sete a desé llibre de I'obra. Es tracta d’una taula matil ja que hi
manquen les ribriques del primer al sisé llibre, perdudes en els folis 1-3,
aixi com les rdbriques del sis¢ capitol del sete llibre fins al final, corres-
ponents als folis 9 i 10 arrencats. Remarquem també 'omissié de la
introduccié explicativa de la divisié aristotelica dels sabers present als
altres manuscrits castellans i al catala. Zarco adverteix que la mancanga
dels folis inicials del manuscrit coincideix amb la corresponent a les fulles
absents a I'incunable de Sevilla de 1493 imprés per Ungut i Polono.

f. 4r Taula: Inc.: (O)tros dos hdbitos que son opinidn e sospecha. E dize en qué
manera aquestos hdbitos e virtudes differecen e cémo dan diverssamente perfec-
cién al entendimiento humano. (...) (f. 82) Exp/. Capitulo 5° dize de la bestiali-
dat por quantas causas contece.

f. 117 Compendi /7c.: Comienga el prohemio. Capitulo primo. En el primeroro
capitulo ay quatro conclusiones. (...) (f. 1287) Expl.: que ordenen toda la huma-
navida en aquella policia quitando las injurias e violencias, porque todo hombre
biva en paz e que no sea nenguno en... (Jacuna).

La bibliografia referent a aquest manuscrits del compendi de I'E#i-
ca nicomaquea ¢és la segiient:

Bibliografia Espariola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/2192.html, [data de
consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [ulti-
ma actualitzacié HTML: 9-8-2008]

GALLARDO, B. J.: Ensayo de una biblioteca espanola de libros raros y
curiosos, Madrid, 1863-1889, IV, cs. 760-1, nums. 4049-50.
HAEBLER, K.: Tipografia ibérica del siglo xv, La Haya, 1902, I, p. 14,

nums. 31-32.

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (xile-xve siecles)», Atalaya 2, 1991: 162-163.

RusseLL, P.E. / PaGDEN, A. R. D.: «Nueva luz sobre una versién
espafiola cuatrocentista de la Etica a Nicomaco», Homenaje a Gui-
llermo Guastavino, 1974.

VINA LISTE ET AL., (eds.): Cronologia de la literatura espariola. 1. Edad
Media, Madrid, 1991, p. 91 Item 266.

ZArRcO CUEVAS, J.: Catdlogo de los manuscritos castellanos de la Real
Biblioteca de El Escorial, vol. 11, p. 165.
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Biblioteca Nacional, Madrid, manuscrit 4514 = M1

Conté la versié castellanoaragonesa del compendi de /’Etica aristo-
telica. El manuscrit fou copiat amb lletra gotica de la segona meitat
del segle xv i consta de 88 folis de paper. Els folis mesuren 212 x 145
mm., amb una capsa d’escriptura de 120 x 85 mm., en la qual el
nombre de linies oscil-la al voltant de 30. Les cobertes tenen una su-
perficie de 215 x 145 mm. Estd enquadernat en pell sobre taula a
I'estil mudgjar, amb una tanca avui trencada. Es tracta d’un text frag-
mentat, ja que shi poden observar encara les restes dels folis arrancats
entre el f. 23 1 el 24, entre el f. 36 1 el 37 i entre el f. 77 1 el 78.
Manquen els intervals compresos entre el capitol primer i el tercer del
tercer llibre, entre el capitol vuite del quart llibre i el capitol segon del
cinque llibre, i entre mitjan capitol dese del llibre nove i mitjan capi-
tol segon del llibre dese¢. La foliacié arabiga moderna esta escrita a
llapis. Les inicials sén daurades amb ornaments cal-ligrafics, les cap-
lletres estan escrites en vermell i blau, mentre que els calderons sols en
vermell. Al marge del capitol cinque del llibre vuite, hom troba la
segiient anotacid: «como yo Francesco Castellé», «muy magnifico sefior
mossén Yuan Aznar clérigo abita». Als folis 38, 43, 45, 55, 75,78 i 82 es
pot observar una filigrana amb el motiu de la carreta semblant a la ndme-
ro 3534 de l'inventari de Briquet. A les contracobertes s’observen molts
esborranys i un tres en ratlla que denota I'ts escolar d’aquest codex.

f. 17 Inc.: Toda sciencia tiene subiecto o materia de que tracta. (...) (f. 882) Expl.:
E asf ayamos dicho universalmente el prohemio o introducgién de la politica.

EXPLICIT ETICA DEO GRATIAS.

La bibliografia referent a aquest codex és la segiient:

Bibliografia Espariola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/1474.html, [data de
consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [dlti-
ma actualitzaci6 HTML: 9-8-2008]

GABINETE DE MANUSCRITOS DE LA BIBLIOTECA NACIONAL (ed.): Inven-
tario General de Manuscritos, Madrid, 1984, vol. X, p. 382.

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (Xile-xve siecles)», Atalaya 2, 1991: 162-3.

RIERA 1 SANS, J.: «Catileg d’obres en catald traduides en castella
durant els segles x1v i xv», dins Congrés internacional de la llengua
catalana 2. Historia de la llengua, 1989. p.701

RusserLr, PE. / PaGpeN, A. R. D.: «Nueva luz sobre una versién
espafola cuatrocentista de la Etica a Nicomaco», Homenaje a Gui-
llermo Guastavino, 1974.

VINA LISTE ET AL., (eds.): Cronologia de la literatura espaiola. I. Edad
Media, 1991, p. 91 Item 266.
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Biblioteca Nacional, Madrid, manuscrit 6710 = M2

Conté una versié castellanoaragonesa del compendi de I'Etica aris-
totelica. El manuscrit fou copiat amb una acurada lletra gotica redona
per Pestudiant Esteve Masparranta, el qual conclogué el treball el 31
de Juliol de 1479. El codex consta de 140 folis, els dos tltims dels
quals sén en blanc. Els folis sén de paper excepte els bifolis dels qua-
derns que sén de pergami. Hi manca el pergami al foli final del primer
quadern, passant directament al pergami del bifoli inicial del segon
quadern al f. 15. Els folis mesuren 282 x 290 mm., amb una capsa
d’escriptura de 150 x 95 mm., en la qual es compten 25 linies. Les
cobertes tenen una superficie de 300 x 220 mm. Estd enquadernat en
pell sobre taula a lestil mudejar amb restes de dues tanques a la co-
berta. La foliacié arabiga moderna escrita a llapis arriba fins al 138,
sense comptar 'tltim bifoli de pergami, i omet el compte d’un foli
entre el 91 i 92. Els folis en blanc entre el f. 10 i el f. 13, correspo-
nents al final del primer quadern, estarien destinats a copiar les rdbri-
ques dels capitols dels llibres vuité, nové i desé. S’hi han deixat espais
en blanc per a les caplletres. No té calderons. El paper presenta uni-
formement la filigrana d’una carreta coronada semblant a la inventari-
ada amb el nimero 3547 per Briquet i amb el 1339 per Valls i Subira.
Escit sobre el perfil exterior dels folis s’hi pot llegir: “de diversas cosas
em pergamino de mano en castellano”. Al llom hi ha una enganxina
desgastada amb el titol: «Las e[ticas] Aristotiles». El codex procedeix
del convent de Sant Vicent de Plaséncia.

£. 1r Inc.: Stephanus Masparranta. Toda sciencia tiene subjeto e materia de que
tracta. (...) (£.1380) Expl.: E asf ayamos dicho universalmente el proemio o intro-
ducgién de la poligfa. Amén. Posquam finis he[bi]tur xpiis laudetur. Hic liber
perfectus fuyt ultima die mensis Julii Anno a nativitate diu[s] millesimo quadrigen-
tesimo septuagesimo nono per me Stephanum Masparranta studentem.

La bibliografia referent a aquest codex és la segiient:

Bibliografia Espariola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/1476, [data de consulta:
12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [dltima actua-
litzaci6 HTML: 9-8-2008]

FERNANDEZ POMAR: «Libros y manuscritos procedentes de Plasencia:
Historia de una coleccién», Hispania Sacra 18, 1965: 95.

GABINETE DE MANUSCRITOS DE LA BIBLIOTECA NACIONAL (ed.): Inven-
tario General de Manuscritos, Madrid, 1987, vol. XI, p. 244.

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (xile-xve siecles)», Atalaya 2, 1991: 162-163.

RIERA 1 SANs, J.: «Cataleg d’obres en catala traduides en castella
durant els segles x1v i xv», dins Congrés internacional de la llengua
catalana 2. Historia de la llengua, 1989, p.701.
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RusseLt, PE. / PagpeN, A. R. D.: «Nueva luz sobre una versién es-
pafola cuatrocentista de la Etica a Nicomaco, Homenaje a Guillermo
Guastavino, 1974.

VINA LISTE ET AL., (eds.): Cronologia de la literatura espaniola. I. Edad
Media, 1991, p. 91, Item 266.

Biblioteca Nacional, Madrid, manuscrit 7076 = M3

Conté una versi6 castellanoaragonesa del compendi de /’Etica aris-
totelica i dos textos breus afegits a I'tltim foli: una carta adrecada a
Isabel la Catolica imprecant el perdd reial rere 'atemptat contra el rei
Ferran i quatre sentencies doctrinals del De clementia de Séneca, que
amaneixen eruditament la carta imprecatoria. El manuscrit fou copiat
amb lletra gotica aragonesa entre 1490 i 1500 i consta de 70 folis de
paper. Els folis mesuren 278 x 208 mm., amb una capsa d’escriptura
de 190 x 110 mm., en la qual el nombre de linies oscil-la entre les 30
i les 36. Les cobertes tenen una superficie de 290 x 220 mm. LCenqua-
dernacié és moderna. La foliacié arabiga moderna esta escrita amb
plomi de tinta negra. Les caplletres estan escrites en vermell i blau,
mentre que els calderons sols en vermell. El paper presenta uniforme-
ment la filigrana d’'una ma amb un guant de la qual ix una estrella,
semblant a la nimero 10793 del cataleg de Briquet.

f. 17 Inc.: Toda sciencia tiene subieto o materia de que trata.(...) (£ 69v) Expl.:E
assf hayamos dicho universalmente el prohemio o introduccién de la politica.

DEO GRACIAS.

La bibliografia referent a aquest codex és la segiient:

Bibliografia Espaiiola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/1475.html, [data de
consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [ualti-
ma actualitzacié HTML: 9-8-2008]

GABINETE DE MANUSCRITOS DE LA BIBLIOTECA NACIONAL (ed.): Inven-
tario General de Manuscritos, Madrid, 1988, vol. X, p. 382.

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (xile-xve siecles)», Atalaya 2, 1991: 162-163.

RiErA 1 SANS, J.: «Cataleg d’obres en catala traduides en castella
durant els segles x1v i xv», dins Congrés internacional de la llengua
catalana 2. Historia de la llengua, 1989, p.701.

RusseLL, PE. / PagpeN, A. R. D.: «Nueva luz sobre una versién
espafiola cuatrocentista de la Etica a Nicomaco», Homenaje a Gui-
llermo Guastavino, 1974.

VINA LISTE ET AL., (eds.): Cronologia de la literatura espaiola. I. Edad
Media, 1991, p. 91, Item 266.
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Bodleian, Oxford, manuscrit Span.d.1. = O

Aquest codex conté una versié castellana del compendi de I'Etica
aristotelica i un 7e Deum en llati als ff. 1460-147r. El manuscrit fou
copiat per una ma gotica redona llibraria. El codex consta de 148 folis
de pergami i mesura 249 x 162 mm. Els folis compten amb una capsa
d’escriptura de 150 x 80 mm. amb 28 linies. S’hi troben orles als ff.
lv, 151, 29v, 371, 491, 591, 701, 81v, 97v, 1121, 127r. Aquestes orles
van ser arrancades, mutilant els fulls amb il-luminacions, i restaurades
posteriorment al codex integrant una altra ma el text que mancava.
Lenquadernacié és gotico-mudejar. El dedicatari del manuscrit és Juan
de Guzmidn y Torres, senyor de Algaba, prop de Sevilla, i oncle de I'adap-
tador Nufio de Guzmdn, el qual realitza el seu treball a Sevilla entre el
quinze d’octubre i el vint-i-vuit de novembre de I'any 1467. Tot i la
proximitat geografica, aquesta versié no és la font de I'incunable imprés
per Ungut i Polono I'any 1493 a Sevilla, ni tampoc de I'incunable imprés
per Hurus entre els anys 1488 i 1490 a Saragossa. Segons Russell i
Pagden, aquest cddex procedeix de la biblioteca conventual d’Uclés.

f. 1v Rabrica: Inc.: Introducién dela presente obra al muy magnifico mi sefior
Juan de Guzmdn, sefior del Algava.

f. 1v Proleg: Inc.: A fin que mds seguro pudiésemos navegar [...] (f. 27) Expl.:
...quede en su proporcién al continencia ya el susodicho filosofo oyamos.

f. 2v Proemi: /nc.: Toda sciencia tiene subiecto o materia de que tracta... [...] (£
47) Expl.: ... han de ser distinctos los grados humanos, eso mesmo, las dignidades,
los oficios, los beneficios, las condiciones, los estados.

f. 157 Compendi: Znc.: Los diez libros de las Eticas de Aristételes presentados al
muy magnifico e al muy virtuoso Juan de Guzman sefior de la Algava. Libro
primero [...] (f. 1467-v) Expl.: el prohemio o introducién dela politica ez cezera.
Deo gracias.

£.146v Colofé: Inc.: Comengose el presente libro a traduzir & ordenar en Sevilla
axv de octubre afio de sesenta e siete e acabose a xxviii de noviembre [...] Expl.:
...transfiriése del original sin intercesion de minuta afin de non alongar el tiempo
por lo qual va en munchos lugares emendado e corregido.

La bibliografia referent a aquest codex és la segiient:

Summary Catalogue of Western Manuscripts in the Bodleian Library
at Oxford, Vol. VI, pp. 192-93, Item 32742.

Bibliografia Espaiola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/1853.html, [data de
consulta: 12-5-2009] [dltima carrega de dades: 5-5-2008] [ulti-
ma actualitzacié HTML: 9-8-2008]

Catalogue of Books Printed in the xv'" Century Now in the British
Museum, London, 1971, Vol. X, p. 39.

HEeusch, C.: «Index des commentateurs espagnols médiévaux d’Aris-
tote (xile-xve siecles)», Atalaya 2, 1991: 162-163.
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RusseLL, PE. / PagpeN, A. R. D.: «Nueva luz sobre una versién
espafola cuatrocentista de la Etica a Nicomaco», Homenaje a Gui-
lermo Guastavino, 1974.

VINA LISTE ET AL., (eds.): Cronologia de la literatura espaniola. I. Edad
Media, 1991, p. 91, Item 266.

Biblioteca historica del Marqués de Valdecilla, Madrid, manuscrit 152
= Val

Aquest codex conté una versié castellana del compendi de 1’Etica
aristotelica. Es tracta d’un manuscrit de paper, copiat amb lletra gdtica
del segle xv. Consta de 108 folis, amb numeracié arabiga moderna a lla-
pis. Les guardes mesuren 310x220 mm., mentre que els folis 308x217
mm. amb una capsa d’escriptura de 200x135 mm. El comput de linies
escrites dins de la capsa oscil-la al voltant de 30. Aixi mateix, el paper
mostra la filigrana d’un guant coronat per una estrella (f. 20). Remarquem
la preséncia del proemi explicatiu de la divisié aristotelica dels sabers.

f. 17 Proemi: Inc.: (T)oda ¢iengia tiene subjecto o materia de que tracta. E por la
divisién de los sugebttos se toma la divisidn de las iengias. E asi son distintas la
medecina, cuya consideracién es sanar e la generagion de la geumetria, que
considera la grandeza o mesura. E para demostrar universalmente la divisién de
las giengias e el sugebtto de aquellas faremos una tal distingién general.

f. 2v Compendi: Inc.: El libro de monastica que de presente tenemos entre
manos es libro apartado que solo considera la final bienvaneturanga del ome
agora sea en esta vida e despues della. E gerca de la umana fin es laconsideragion
de aqueste libro, el qual es partido en dies libros, la utilidad suya facilmente
parege no solamente ser grande mas nescesaria, pues conseguida aquesta giencia
cada uno consigue el fin por que son las obras humanas finalmente. (f. 1287)
Expl.: proemio e introdugion de la politica. Finito libro sit. Deo gratias

La bibliografia referent a aquest manuscrit és la segiient:

Bibliografia Espariola de Textos Antiguos, cercador Philobiblon http:/
/sunsite.berkeley.edu/Philobiblon/BETA/2353.html, [data de
consulta: 27-9-2011] [dltima carrega de dades: 26-5-2011] [ul-
tima actualitzacié6 HTML: 15-2-2011]

ViLtamiL v CasTro: Catdlogo de los manuscritos existentes en la
Biblioteca del Noviciado de la Universidad Central (procedentes
de la antigua de Alcald), pp. 64-65, Madrid, 1878.

9. Criteris de transcripcid

- Conservem la grafia original del manuscrit, amb les excepcions
que indiquem més avall:

- Unim i separem les paraules segons la normativa actual, per exem-
ple «perqué» al manuscrit «per que».
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1

Regularitzem I'ts de #/v i de i/j, com «vull» o «jévens».
Regularitzem I'ds de c/¢ per a evitar cacofonies, com «semblanga».
- Regularitzem I'ds de ¢/¢ quan les grafies no sén clares, com «con-
sideracié».

Regularitzem l'ortografia de 7 i m davant de p i 6.

Transcrivim la grafia // per /-/ només en els casos prescrits per la

normativa actual, com ara «intel-lectual».

Suprimim les consonants dobles, excepte aquelles rellevants fone-

ticament com “elegibbles» o etimologicament com «offici».

- Accentuem i introduim la diéresi segons la normativa actual.

- Assenyalem amb I'apostrof les elisions prescrites per la normativa
vigent, com «s’ha», i amb el punt volat, les altres aglutinacions
vocaliques, com «que -ns» o «o -s». Mantenim la grafia del ma-
nuscrit quan no apostrofa I'article davant de vocal, per exemple
«el enteniment» o «del accident»

- Desenvolupem les abreviatures d’acord amb I'ortografia actual,
amb I'excepcié d’«etc.».

- Seguim 'tis modern en puntuacid, per tant, regularitzem les
majuiscules i les mintdscules segons la normativa actual.

- Indiquem les restitucions de les llacunes i de les omissions entre

claudators [ ]. Cancel-lem les repeticions i les lletres i mots so-

brers i les consignem en nota al peu.

1

1

1

1

10. Abreviatures i sigles

add.: addiccié

canc.: cancel-lat

¢f: compareu

exp.: explicit

f:: foli

ibid.: ibidem

inc.: incipit

interl. sup.: interlineat superior
m. d.: marge dret

m. e.: marge esquer
m. i.: marge inferior
m. s.: marge superior
ms.: manuscrit

om.: omissid

p.: pagina

7.: recto

rep.: repeticié

V.1 Verso

vid.: vegeu
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vol.: volum

ACA: Arxiu de la Corona d’Aragé, Barcelona
BC: Biblioteca de Catalunya, Barcelona
BN: Biblioteca Nacional, Madrid
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L’ETICA D’ARISTOTIL SEGONS EL MANUSCRIT CATALA BC 296

(f. 1r) [T]otascienciaté subjecte o materiade que tracta e per ladivisio dels subjectes
seprenladivisié delessciencies. E axi son distincteslamedecina, laqual consideracio és
del sa, elageometria, que consideralamagnitut o mensura. E per ademostrar universal-
ment ladivisi6 deles sciencies e subjectesde aguellesfarem unatal distinccio general. Tota
scienciao doctrinao ésscienciao viae migg de pervenir en sciencia.

Si ésviaen sciéncia, 0 ésque -nsdemostrales|etres e sil -labes e congruitat de parlar
axi com lagramatica, ho -nsdemostra el ornament de parlar axi com larectoriqua, ho -ns
demostraformar los conceptes del parlar axi com lalochiqua.

E si és sciencia, és en dos maneres, car el subjecte de aquella o és cosa que no és
fabricada del nostre enteniment ni devalla son ésser de les humanes obres o si.

E si en la primera manera, és en tres maneres, car aquella cosa o és considerada
apartadade corporalitat e matéria, dich corporalitat, triangularitat o quadrangul aritat, etc.
E de aquestes coses éslascienciadivinao methafisica. E aquestes coses son axi com Déus,
angel e enteniment, etc, lesqualsateny I’ enteniment e no les concep laymaginacio, perque
no pot de aquelles fabricar ydola ni semblanca neguna. Empero, el enteniment // (f. 1v)
profundament les envestiga desnudant e apartant de aquelles tot cors e ses passions. Cos
dien aquell qui éslonch e ample e profunt. Passions son ser quadrat o circular, o tenir tres
angles o vint. E axi mateix apartatotamatéria e ses passions o accidents, axi com fexuch
o lauger, calent efret, aspre elis, dur e moll, blanch e negre, etc. Car aquestes coses son
passions e devallaments de matéria. E aquest acte ésel mésalt e el mésnoble de entendre,
car aquest és sol per si propri del enteniment.

Segonament, éslaconsideraci de aguelles coses que tenen quantitat apartada de tota
sensiblematéria. E de aquestamatériasonlaarismeética, [lageometria, lamlsicae astronomia)?
elastrologia, lapart que no és supersticiosa. Car si el gedmetra considera el triangle, ni
I”’emaginaque siade hor ni de fustani de altramatérianeguna.

Tercerament, ésla consideracio de les coses que son sotsmeses al moviment e trans-
mudaci6, les quals no sdn forade cors e sensible matéria, la causadel qual dihem natura.
E dealli venenlesscienciesfisiques, [qu]evolendir naturals, perquefisisvol dir naturae
ycos vol dir sciencia. E axi essciénciade natura. E aquesta és en moltes maneres conside-
rada, lo qual se dexara per a present.

El segon membre principal és de les sciéncies pratiques, les quals devallen en les
operacions humanes. E aquestes son en tres maneres considerades.

Primerament, ésconsiderar |lo hom com hademillorar-se enlapart intel -lectual ecom
hade moderar los apetits eles passions e com adquiriralos abits migans, // (f. 2r) [qu]e son
dits virtuts. E aquesta és |’ attica (sic) o monastica.

Segonament, el hom aprés de ésser racional ésanimal conjugal. Lasciénciaque ensen-
yacom sehaderegir ablamuller, com hadeelegir, com hade nodrir losfillsecom hade
regir lossirvents, com ha[d’]adquerir victu e vestitu per a ells, és nomenada yconomica.

Tercerament, perquée lo hom és animal civil e politich, co és dir, que aprés de ser
racional e conjugual, ésdit animal social®, quevol dir dispost einclinat aconvenir ab altres

a. Integracio realitzada d'acord amb el testimoni d'A, M1, M2, M3 i O.
b. Corregim la llicé sotil de C per social d’acord amb el testimoni d’A, M1, M2, M3 i O.
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e haver pratica amistat, companyia de gents. E la sciencia que ordenalo tal viure es dita
politiqua, car en aguesta sciéncia se tractala causade la congregacio de les ciutats, e per
quines causes les tals comunicacions e vides se salven o -s corrompen. E axi mateix se
tractade ladiversitat de policies e principats, e de labondat e malicia de aquelles. E axi
mateix sedonal’ orde defabricar leys que sien convenibles ales gents de aguellacomuni-
cacio o amistat. E aqui -s diu com han d’ ésser distints los graus humans e axi mateix les
dignitats, los officis, los benefficis, les condicions hi estats, etc.//

(f. 2v) El libre de monastiquao étiqua, que apresent tenim entre mans, éslibre apartat
guesolsconsideralafinal benaventurancadel hom, arasiaen estavidao aprés de aquella.
E prop delafi humanaéstotalaconsideracio de aquest libre, o qual éspartit en X libres.
Lautilitat suafacilment se mostrano solament ser gran mas necessaria, puix conseguida
aquesta sciencia, cascu consegueix lafi per que son tots los treballs e les obres humanes
finalment.

El primer libretracta de aquest fi en general moral, figurativament, quasi declarant la
felicitat politiquaquina és e de qui proceheix e quant és e de qui és axi com de subje[c]te
e quines coses son necessaries alatal felicitat e com consisteix en lo bé de lavirtut. E
notificaaxi mateix aquestavirtut quetal ésequinacosaés. E aguest primer libre és partit
en prohemi e en tractat. E en lo prohemi [h]a dos capitols.

En el primer capitol del prohemi tractacom detotesles coses atenyen en algun béfinal
edeladiversitat delesfins e del orde e comparacio de aquelles./

(f. 3r) En el primer capitol ha quatre conclusions: la primera és de la tendéncia o
discursdelescoses en algunafi; lasegona, deladiversitat delesfins; latercera, del orde
de aquelles; laquarta, delacomparacié que entrelesfinsha e delasuaexcel -lencia.

Delaprimeradiu que totaart per los homens trobada e tota doctrina—comsevulla
gue sia abituada o ensenyada— e tot acte—comsevullaque siafet e de qualsevullagrau
de agents proceheixqua— e tota el eccid —quant ales criatures racional s— apetexen e desigen
algun bé, axi com abenaventurangafinal. E per tant, bé han dit los antichs en lanoatificacié
del bé, dient que bé és aquell que totes les coses desigen. E aquesta és la primera
conclusio.

Segona, diu quey hadifferenciaentrelesfins, queen agunesd elleslacbramatexaés
lafi, comenlamuisiqua, hi algunesd’ ellestenen fi apartat delaobra, com lamequaniqua,
axi comenlofer delacasa

Tercera, diu que, no obstant que y haja moltes fins en moltes arts, sciéncies e doctri-
nes, empero que les hunes son ales altres subordenades, axi® com laart defer losfrense
selles éssubordenadae subsirvex alavirtut eart militar, eaquellaalavictoria, elavictoria
alapau, honor elahor.

Quiarta, // (f. 3v) diu que, no obstant que y hajamultitut definsen qualsevullaobra, art
o doctrina, empero los que son finals son pus nobles e més principalse mésexcel -lentsque
totslos altres entremediats fins; axi com lasalut ésmillor quelaart del toquar los polsos
ecraduar les medecines e altres qual ssevullaobres, encara que sien moltiformes en medi-
cina

El segon tractat: del fi de les humanes obres ser posible e necessari, e qual de les
sciencies se deu entremetre e tractar de tal fi, e de lamanera del ensenyar e aprendre la
scienciamoral.

El segon capitol té quatre parts. Laprimera, delapossibilitat deleshumanescoses. La
segona, posat que tal ffi sia, a qual de les sciencies o virtuts pertany de tractar. Tercera,
quinaseralamaneradel tractar de semblant ffi. Quarta, quinamanerahadetenir el dexeble
oaquell quevolraenlatal scienciaser ensenyat.//

a.  Corregimlallicd aci de C per axi.
b. Cf. els testimonis graduar d'A, E, M3, graditar de M1, graduzir de M2.
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(f. 4r) Quant ala primeradiu, demanant quiestio, si ésalgunafi deleshumanes obres,
el qual desigem per si mateix axi com béfinal. Car, si per venturael®tal fi nofospossible,
seriael hom animal occios en natura, que freturariadefi, hi el desig seria causat debades,
puix [0] fos privat de aquell o necessariament se arguiria procés infinit de causes neces-
saries. E puix queles dos coses son impossibles en natura, cové asaber, quey hajaneguna
cosaquefreturedefi e quey hajaprocésinfinit de causes, segueix-se necessariament los
actes delshomens ser per algun fi principal, a qual dihem benaventuranca. E aquestaésla
primera conclusié de aquest capitol.

Segonament, diu que, puix tal fi ésno solament possible mas necessari, laconexencade
aquell fi dosbéns nosfaensemps. El primer ésque -nsguiae -nsmostra, axi com lo senyal
al ballester. El segon // (f. 4v) és que -ns atrau e convida, axi com al amador |la cosa
delectable.

Tercerament, diu que bo sera de tan necessaria cosa com és aquest fi fer algun tractar
palpable, hoc hi encaradir qual sciénciaésbo [qu]edetal fi atractar se entrameta. E aco
quant ala primera part.

Quant alasegona part, diu que lasciénciamoral e civil deu conéxer e determenar de
semblant fi, com ellasialamés principal e ordenadoradelesaltres sciéncies subalternesa
ella. E axi matex jus ella estan les més excel-lents virtuts, cové a saber, la militar, la
retoriquaelayconomica. Hoc hi encara, perqué ordenalesleysdel que -sdeu obrar deles
altres sciencies e arts e quant. E encara perqué s entramet a tractar del fi més universal e
més comu dels homens e, per tant, ella és més divina e més excel-lent, perqué és més
comunicable e t¢ major universalitat, car la metaffsica és més comuna e més universal
simpliciter.//

(f. 57) Quant a la terca part, diu que 1’ensenyador de aquesta sciencia ha de tenir apartada
manera de ensenyar e secrestada de la de les altres sciéncies®, car la certitut de les coses
morals no és en la manera de la certitut que se troba en les sciéncies naturals, metafisicals e
methamatiques; car esta en veritat que tanta diversitat e differéncia demostren les humanes
obres, que semblen més ser per oppini6 e per ley que per rahd o natura. Cert és que les coses
laugeres en una manera pugen e les greus o fexugues en una manera devallen; mas lo desig
dels homens no -s mou en una manera. Ja molts moriren per adquirir riquees e altres per
demostrar que eren forts e altres per adquirir honor o fama. Doncchs, seguir s’[h]a neces-
sariament que la sciéncia que no té sabuts principis ni certs no tendra sabudes ni certes
carreres de demostrar.

Quant alaquartapart, diu que aguell que voldra ésser introduhit en aquesta sciencia
[h]adetenir tres condicions. Laprimera, que siacontent delamanera pal pabble e manual
queladoctrinamoral per sasufficienciae multiplicitat guardaen lamaneradel ensenyar,
car semblant escarn és// (f. 5v) e vergonya que -| mathematic sia content de la persuasio,
com | o rectorich demanar demostraci, car no tenen unamanerade principis de provar-se
el triangletenir tresangles e el qui vade nit ser malfaytor.

Segona, que no [ha] d’ ésser apassionat, car agquestascienciano s aprén per specular e
rahonar, mas per a millorar e obrar. E, per tant, difficultds és los gévens (sic) ésser
introduhits en aquesta sciéncia. Empero, no y ha differénciadels jovens segonsla edat o
segons los costums, car el deffalliment no és per la edat, mas per seguir les passions.

Terceracondici®, diu que had’ ésser introduhit en les costumes morals, cové a saber,
que ésjust o injust, virtut o vici, lahor o vituperi, car no y ha chica differéncia ser los
homens acostumats en estao en |’ altramanera, car les eleccions e juhins delshomens son
prop de ¢o que per €ells és conegut. E tals son los actes, segons los enteniments de hon

a. Corregimlallicd es de C per el
b. Corregim la llico de C e de tenir sciéncia apartada e 0 manera de ensenyar e secrestada
de la de les altres sciencies.
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procehexen. E aco hgjam dit prohemialment, cové a saber, del fi e sciencia que n’ha de
tractar, e ensenyador e deixeble quinamanerahan de guardar en I’ apendre e ensenyar.//

(f. 6r) El tractat se parteix en dos parts. E en la primera part [h]a tres capitols. En el
primer, tractacom el fi janomenat ésdit felicitat e com en lo nom sén concordes|os més,
empero en larealitat sua son molts discordes.

Acabat el prohemi, comencael capitol primer del tractat, enlo qual haquatre conclu-
sions principals. La primera és que aquest bé final que cercam és nomenat felicitat. E
guant en lo nom, molts han concordat en dir aguesta rahé: que ben viure e ben obrar és
aquell mateix que & tal benaventuranca.

La segona és que, posat la tal beatitut o felicitat sia confessada per tots quant al
nomenar-launiformement, empero enlarealitat delacosahi [h]jaunagran differéencia, en
tant que huns dien que és alguna cosa de | es conegudes e manifestes, axi com ladileccio
sensibble e la honor o les riquehes; altres dien, com los platonicchs, que y ha hun bé
separat del”hom, el qual bonificatotesles coses; altres dihen que és en lavirtut, com los
estoichs; altres en laveritat, com los paripatéticchs; e axi dels altres.

E tercerament diu que no solament aquesta diversitat és universal in genere, mas
encarain specie e en particular, car hun hom mateix jutgadiversament // (f. 6v) segonsla
diversitat dels accidens, car el malalt diu que la benaventuranca és la salut, el pobre la
riquea, €l ignorant la scieéncia, etc. Axi que, per aco, el semblant fi és molt difficultds de
determenar.

E quartament diu que, com sien les coses en dos maneres conegudes, cové a saber, 0
per sanaturao comparadesal nostre conéxer, dubtar-se poriaqual cami nos seramés segur
de pendre en lo procés segiient: 0 comencar de les coses que tenen tanta entitat que
soberguegen e transenden los limits de nostrarahd, com Déus e angel e unitat, etc., o per
lo contrari. E diu que, certament, millor és anosaltres comencar deles coses més conegu-
des, lesquals se dexen toquar al enteniment nostre, axi com si algl demanas qual seriamés
util de veure: el sol o alguna cosavert e de color per alavista. Cert és que el sol, per la
excel-lenciadesallum, no s egualaab lostérmens de nostre veure. Per tant, conclou quelos
principis de aguesta sciencia son en ellamatexa sabuts e no havem aci de venir delacausa
al effecte, mas, per lo contrari, havem d'anar del effectealacausa. E, axi, gran utilitat és
sser informat e connodrit en les virtuts e costumes civils, car aquest jasab los principis/
[ (f. 7r) necessaris aaquestafi.

Capitol segon del tractat primer diu que molts an possat |afelicitat en lesdelectacions
sensibles, altres en les riqueses, altres en lahonor, altres en la virtut contemplativa.

Capitol segon posaquatre conclusions. Laprimera, que molts han posat lafelicitat en
los béns de aquesta vida e, per ventura, el motiu d’ ells fon rahonable o, amenys, no fon
forade totarahd. Quatre vides son en les que les oppinions comunes e més famoses han
concordat de posar latal benaventuranga. La primera éslavoluptuosa e seguidorade les
delectacions sensibles; lasegona, ladelesriquehes; latercera, ladelahonor; laquartaés
lacontemplativa. E aquesta és la primera conclusi¢ de aquest capitol.

Quant alaprimera oppinio, que posalabenaventurangaen lo mengar e beure e actes
venerents, de facil se pot impugnar, car la benaventuranca del hom cert és ha [de] ser
distinctaeapartadadelade brut animal, car al mésexcel-lent grau d’ ésser, major excel-léncia
de grau pertany.

Quant alasegonaconclusié, que posalesriquehes per special beatitut, defacil se pot
impugnar per |os presupots ja passats. Car cert és que, tota cosa que és feta per alguna
[atra) /I (f. 7v) ésmillor lafi per qué ésque aquellacosaen si matexa. Manifest ésqueles
riquehes no sn bones en si matexes, mas son en relacié d’ ésser mudades per algunaaltra
cosanecessariaen lavida, axi com mengar e beure 0 joyes o caval cadures o robes. E notori

a. Corregimlalligd quel ha de C per que la
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és que Is homens stants apartats de la comunicaci6 de laaltra gent, per bé stiguessen en
riquehes e copiosos de totes | es riquehes, haurien fam e set e soferrien les altres miseries
einopies humanes®. E per aquestarah6 se segueix no sser elles el fi e benaventurancadel
hom principal.

Quant alaterceraoppinio, que posala honor, encara parexeriatenir més rahonables
motius, es persuadiriaper algunes superficial s rahons sser aquell labenaventurangafinal.
Empero, presaladiffinicio del bé, que ésper si sufficiencia, cert éssetrobaralahonor no
sser aquell fi que cercam, com ellastigamésen lo que honraque no enlo honrat; e perque
no ésbé propri ni fabricat ni sotsmésalaeleccié ni operacié humana; e perque ésenrelacio
e altracosa, comP haviem dit de lariquea; car molts volen ésser vists honrats perqué sien
tenguts virtuosos. Noy hadubte, car, segonsells, millor // (f. 8r) éslavirtut que lahonor.
Donchs segueix-se labenaventurangano ésser en lahonor.

Tercer capitol notificaquelaposicid no erasuficient eimpugna-laper moltesrahons.

[Clapitol tercer té sis conclusions principals. La primera és en recitar la oppinié de
Plato. LesV seglients son en confutar-la e improvar-la per no sufficient posicié. Quant a
laprimerapart, notau quelaoppini6 de Plato eraque labenaventurancadel hom estavaen
lacontemplacié delaydea, laqual segonsell eranomenadaper se homo, com aquellafos
molt divinaeincorruptible e eternae gjudas alageneracio e direccié de obresefelicitat de
aquests particulars homens, als quals deya que, per la sua imperfeccié e infinitat, no
atenyialacurae prescienciadivina, ni s esteniamés de finslos especificchsentsel divinal
saber.

Lainsufficiénciaeimpugnacio de aguestaoppinié semostraramolt breu, si prenim los
motius seus ensemps ab la notifficacio del bé. E primerament erraven® que no posaven
ydeadelescosesen lesqualshi [h]aorde de primer edarrer, per lo qual no feyen ydeadel
nombre. Manifest ésque ‘| bé éstrobat enlo predicament // (f. 8v) delasubstancia, axi com
Déus e angel e enteniment. Empero, també éstrobat en |os predicaments del accident, car
lesvirtuts son en lo predicament delaqualitat, elaf(...)¢ enlo predicament delaquantitat,
elautilitat en larelacio, e axi dels altres predicaments, e aquesta és la primera rahé e
conclusio per adestrohir la posicié semblant.

La segona raho és que les coses que sdn jus una ydea sdn sotsmeses a una sciencia.
Cert és que del bé no és una sciencia sola, mes moltes; car una sciéncia és la que -ns
monstrael moviment dels celscom laastronomia, altralaque -nsdemostrael sobiranbée
gloriosfabricador delescoses, com lamethafisica, o altralaque -nsdemostraenvestigar la
profunditat de les coses naturals, com la phisica, o I’ altrala que -ns demostra adquirir e
conservar labona disposicié delasalut, com lamedecina, el’ atralaque -nsdemostra el
ornat e compost stil de ben parlar, comlarectoriqua, eatralaque -nsdirigeix eadrecaen
lesaccionsmorals, com laétiqua, o altralaque ordenael fi delavictoriae benaventurada
pau, com labél-lica. Axi que de molts béns és trobada multitut // (f. 9r) de sciéncies e, si
veritat foslaposicid sua, no hauriamés de unamanerade sciéncia, puix que, segonsells,
unaés solalaydeadetal bé.

Tercerarahd, encara -s monstra siainsufficient posicio la sua, per posar unaydea de
tots los béns ensemps, car cert és en los béns honests e (tils e delectables tenir diverses
diffinicions e rahons, per lo qual se seguiria ser differents ses ydehes.

a. Cancelllem e de la lligo inopies e humanes de C.

b. Repeteix com.

c. Corregim la lligo anaven de C per erraven d’acord amb el testimoni erravan d’'A, E,
M1, M2, M3 i O.

d.  Segueix la utilitat en la relacié cancellat.

e. Llacuna de C. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: la mesura e la proporcion en el

predicamento de la quantidat.
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Encara se poria dir la quartarahd, que si aguell hom ydeal especifich e aquest hom
individu particular tenen unaraho e diffinicio, cert ésquetendran losdosunaaltratercera
ydeaque ésinconvenient, car axi porien ser infinides hidehes. Y a quedien d’ ellaperpe-
tuitat e duracio, ser millorsles coses per ser més durables, €l contrari esta en veritat car,
segons ago, millors serien les pedres que -Is homens, e també el bé que és trobat en les
coses. Esaxi com lablancura que és trobada per diverses causes en lacalg hi enlaneu: la
hu ve per sobres de calor, I' altre per sobres de fret. E per tant, el bé delasaviehaedela
honor tenen molts diversos e allongats principis, per que -s segueix no cohincidir los dos
ni procehir de algunacomunaydea.

E el que deyen // (f. 9v) que gjudava a la generacié e fabricacié de les coses les tals
ydehes, la speriencia esta en lo contrari, car vehem ser los officials bons mecanicchs en
gualsevullaartifici eignorar lanoticiadelestalsydehes.

Empero, si per venturalos béns partexen tots de hun bé, com defont e principi radical,
o0 si sén moltsdistincchs e finalment subhordenats aaltre bé final, com posa Pictagoras, e
endir si loshéns son jus univocacié o aguivocacio o reduhits en laterceramanera, que és
analogia, dexar-s' [h]ade present detractar e escollir-s' [h]aen son loch propri, que seraen
loslibres delamethafisica.

Hi axi mostra's la benaventuranca del hom no ésser en neguna de aguestes quatre
opinionsjadites. Emperd agui no impugnaAristotil quelafelicitat no siaenlacontempla-
tiva, mas destroheix |aposici6 de Plato, encaraque en lo comeng de aquest capitol se scusa
dient que, no obstant que Platé siaamic, que més amiga ésla veritat.

Comencael tercer tractat principal de aquest primer libre, en lo qual Aristotil soltala
difficultat de set qliestions principals, que per totes son set en los capitols precedents. E
son jatractades dos: primerafon del possibilitat del fi e de sanecessitat, segonaprovaque
cosano era// (f. 10r) Restalaterca, que seraprimeraen orded’ aci avant, endir quinacosa
és verdaderament. La quarta serade qui proceheix, si de Déu o de fortuna o del hom; la
quinta, dequi és, si ésdel hom o delabeéstia; lasisena, quin ésagquest bé; lasetenae Ultima,
quant és, si ésen aquestavidao en|’atra.

Capitol primer on declara quina cosa és perfet e quina cosa és per si soficiencia.

Capitol primer del tercer tractat, en lo qual ha quatre conclusions principals. La
primera és que en tota operacio e eleccié haja algun ffi hi aquest és divers segons la
diversitat delessciencieseartse actes e eleccions. E puix que axi és que havem provat que
cadacosatéalgun principal ffi per qué és, e axi mateix havem dit laconferénciadelesfins
en agunafi, lanostrainquisicié vendraatractar e determenar de aquell Ultim fi; esi fossen
molts, el que transent a tots éslo més excel-lent e més noble e prop d' aquest sera nostre
proposit principal.

Segonaconclusi6 seentroduheix quinacosaés algunacosaser perfetasegonslapropria
/I (f. 10v) significacio, essenciao realitat. E diu que perfet ésaquell lo qual secerquae -s
persegueix per si mateix, ago ésdir, quelacosaperfetano ésdesigada, ni eligida, ni triada,
per neguna altra cosa siné per si matexa. E cer[t]Jament diu que tal és la felicitat que
cerquam, car la honor, la delectacié, el enteniment e tota virtut triam? e cerquam per la
benaventuranca, e no per lo contrari.

Tercera conclusi6 declara quinacosaés per si sufficient. E diu que per si sufficiencia
és¢o en quetotsloshénsjunts necessaris ad aquellacosaconcorren. E axi mateix diu que,
per ahom tenir per si sufficienciaenlamanerajadita, no hadeviurevidasolitaria, mesha
de tenir fills o muller o parents o amicchs, dels quals s'[h]a de instituhir algun terme
rahonable, segonslanecessitat e condicié del viure. Empero, aco s entén quant alafelicitat
politica, laqual éspossibleal’hom en estavida, e no s entén punt delacontemplativa, car
deaguellalo contrari diratot en lo dehén libre.

a. Corregim la lligd tiram de C per triam.

44



Compendi de |'Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

Quarta conclusié diu que a la benaventuranga politica tots temps se pot gjustar; e
aquella en qué més béns haura, aquella sera més elegible, car la sobrehabunddn]cia e
sobreexcel -lencia// (f. 11r) delsbénsfales coses ser més el egibles e més desigades.

Segon capitol dénareglaper aconéxer e venir en spécia e noticiadel fi damunt dit, e
felicitat nomenada, e en qual part del animaésficuada.

[Clapitol segon, enlo qual haquatre conclusions. Laprimeraés que aquest bé, el qual
universalment és en |os capitols primersinsinuat e notificat, encaraha mester declaracio
més special e més particular. E per provar quina cosa és e venir dretament en son propri
coneximent, és mester que pringam la obra de cascun hom en singular, e aprés pringam
notificacié per les poténcies particulars de cascun hom, com cascuna d’ elles tinga offici
apartat per si, verbi gratia: del pintor ésson offici proporcionar e pintar unaymatge, e del
ferrer eargenter altres apartatsfins. Axi mateix, lo offici del hull no coincideix ni éshuab
lodelahorellani el delaboqua; doncchs, ¢quinaraho seriaque cascun hom tingués hun ffi
e quada part del hom ne tingués hun atre, e’ om en quant hom fos privat de aquell? Per
gue -ssegueix necessariament el hom, en quant tal, tenir algun senyalat fi, el qual // (f. 11v)
sol aell pertany.

Segona conclusi6 diu que, per verdadera inquisicio de aquest senyalat bé, havem de
separar aquelles coses ab les quals el hom convé ab les plantes e vejetals, axi comen la
nutritiva e augmentativavirtut. Segonament, se hade separar tot |o que pertany alaanima
sensitiva, axi com sentir e veure e gustar, etc., car aguestes son comunes alsanimalsbruts.
Resta solament que labenaventuranca siacol-loquadaen lapart racional . E aquestaésen
dos maneres: launaéslapart superior, que -sdiuintel-ligéncia, I’ dtraéslapart inferior,
que -sdiu racional per participacid. Cert és que en lapart millor sera col-loquada aquesta
beatitut.

Tercera conclusio, que puix axi és que la benaventuranca és col-locada en la part
racional e éspropriaoperacio de aquella, seralamillor operaci6 e segonslamésexcel-lent
virtut que obrar se puga. Axi com lo sonador que, posat que sonen dos, o quesab I’ artifici
sonasegonslavirtut, e aquellaseralaudabl e operacié. Doncchs, direm quelabenaventu-
ranca éslaoperacié obtimao millor que trobar se pugua segonslaperfetavirtut; e perque
hun acte no causa perfeccio de obra, axi com unaoronetano// (f. 12r) fastiu, deu-se affegir
emultiplicar en lavidaperfeta. Axi haurem ladiffinici6 de virtut universalment trobada,
cové asaber, quod est obtima opperacio hominis secundumvirtutemin vita perfecta. E és
laterceraconclusio principal del libre, e també tercera d’ aquest capitol.

Laquarta conclusio diu que aquesta notificacio o diffinicié universal encarali farem
algun gjustament, segons lanecessitat delacosao el temps ho requirira, car labondat del
enginy huma fa, segons los temps, sens fer errada, ajustaments a les arts e sciencies e
doctrines.

Tercer capitol déna orde de conéxer los principis de aquesta sciéncia e com [son]
diversosdelesaltres sciencies speculatives. E diu més que lanotificacié de aquest fi enla
maneraja dita concorda ab totes les oppenions del passat.

[Clapital tercer, en lo qual ha quatre principals conclusions. La primera és notificar
qual éslamaneraelaqualitat delsprincipisde aguestasciencia, car cert és que unamatexa
cosa és considerada diversament segons la diversitat de les sciencies, car 1o dret no és
considerat en una matexa manera del rectorich e del jalimetra. E los principis d’ aquesta
scienciason entres// (f. 12v) maneres coneguts: los huns per inducci6 fent conjuncturade
molts particula[r]s, los altres per 1o que vehem fer e altres per2 co en queé son nodrits. E
saber estes coses tenen gran increment e gran utilitat, car el principi de cada cosa és més
que lamitat de aquella, car si | principi ésrich en quantitat, és molt gran en virtut.

a.  Segueix lo que cancel-lat.
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Segonament, diu que bo sera veure si les oppinions dels anticchs concorden ab la
posicié del fi yalimitat, senyal seraque en sanotificacié nos hajam hagut rahonablement,
car ablaveritat totesles cosses acorden, elafalsialaugerament ésdiscorde delaveritat. E,
primerament, concordaab aquells que digueren que labenaventurancaerafi de les opera-
cions e el eccions humanes. Segonament, concorda ab aquells que digueren ben viure e ben
obrar ser la matexa felicitat. Tercerament, concorda ab los que posaren la saviesa o la
delectacid olaprudénciao lavirtut e altres que comprenen lahabundanciae voluptat. E de
la una oppini6 han stat molts anticchs e de | es altres son stats pocchs e gloriosos barons
eno ésrahonable dir que// (f. 13r) en tot hajen errat.

Empero, aquells que deien lavirtut ésser benaventurancafinal tenien algun deffalli-
ment en la posicié semblant, car no y ha poqua differéncialabondat e virtut star en abit
0 en operacio e Us; car molts hi ha que tenen les virtuts en possesio e no les tenen en Us,
e sdn axi com los que dormen e estan occi[0]sos. E cert és que aquests tals no son dignes
de alguna lahor, car en los jochs que feien los anticchs no eren coronats los forts, sind
solament aquells qui exercitaven les persones efeyen el Gltim de poténciaper ven[¢]ree,
de feyt, eren victoriosos.

Terceraconclusié diu quelabenaventuranga és per si matexadel ectable, e per afundar
aco diu queladelectaci6 és covinent e propriadel sanimal s, e cadaqual sedelitaen ¢o que
bastaaconéxer. En unamanerase delitalo cavall o el bou, en altramanerael hom. E altra
delectaci6 ésdel que amalescosesjustes, que de aquell qui amalescosessensibles. E tanta
differenciaha entrelesdos delectacions, que no -sconeix sind aprés que les dos coses son
obrades, quelesunes// (f. 13v) porten alamemoriaimmensadel ectacio, elesaltres porten
una orrible tristea. Axi que covendra a la nostra posicié ¢o que deyen que la vida era
delectable, e no seraseparadaladelectacid delafelicitat, com no és separadaladolcor del
cucre, el qual no hamester mel gjustada per afer les coses dol ces.

Quarta conclusié diu que concorda ab aquells que digueren que havia mester alguna
abundancia de béns. E cert és que en la benaventuranga politiqua lo hom del tot pobre o
miserable no pot ser benaventurat, car difficil és el molt menesterds obrar neguna cosa
virtuosa. E altres coses hi [h]aque destorben einquinen lafelicitat, axi comlalegafigura
eorrible personae dgjeccid evilaniadelinatge, o malaventurangadefillso de parentso de
amicchs molt acostats.

Quart capitol declaraquelabenaventurancadevallade Déu e no delafortuna, e ésdel
hom racional e no de tot home ni dels fadrins per ser privats del do del enteniment.

Capitol quart t& quatre conclusions. Laprimera, quelabenaventuranca// (f. 14r) final
sia dependent de la potestat divina, axi com de causa principal. E diu ell, axi demanant
questio, si lafelicitat és cosaque siaobradaper los homens o dependeixquade lafortuna
o depart delamagestat divina. E diusi ésde part del hom, si ésalgunacosaques aprenga
com lasciéenciao si éscosaque s abitue per continuacié com lamoral virtut o si s’ ateny
per continuaci6 e corporal exercici com |’ art militar. E, finalment, diu quesi algunacosave
alshomens de part de Déu, en lo qual no y hadubte, que aquesta cosa seralafelicitat, car
rahonable ésdelamillor cosae pusnoble’ pervenir causat excel-lent e virtuds, e aquestaés
lafelicitat.

E, segon, diu que, no obstant que devalle de Déu latal benaventurancaaxi com de agent
principal, emperd que és del hom axi com de dispost pascient. E comsevulla que sia, és°
una cosa divina e comuna a tots los homens que no son ceguats o privats dels naturals
sentiments e possibbles o capaces de ser persuadits per raho.

a. Corregimla llicd de de C per té d acord amb el testimoni tiene d'A, E, M1, M2, M3 i O.

b. Corregim la llig6 rahonable de C per noble d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2,
M3i O.

c. Corregimlallicé en de C per és d'acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.
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E tercerament diu, com la// (f. 14v) fortunasiacausaper accident eincertaelafélicitat
siano contingent mes necessaria, inconvenient seraatribuhir alafortunahun bé quetanta
excel-lenciae perfecci6 posseheixqua.

E quartament diu que labéstia, per ser derah6 apartada e no tenir capacitat e subjecte
en[que] lavirtut se funde, no pot sser benaventuranga. E, per lamatexaraho, el fadri olo
horat e tots los homens que no attenyen el huma grau, cové a saber, raciocinar. Empero,
diu que moltes vegades diem benaventurats als jévens, no per lavirtut que tenen en acte,
mas per labonadisposicié e respecte bo e bonasperancaen lo sdevenidor, e agod esveritat
parlant naturalment. Empero, la fe nostra en altra manera ho vol, que també salva los
fadrins o infants cicchs e orats, e millor que als scientificchs. Emperd, no'y ha contradic-
Cio, car aguesta benaventuranca és la que sabem en aquesta vida, aquella altra ésla que
opinamecrehemen |’ atra

Quint capitol declaracom labenaventurangadel hom ésen aquestavidaeno -spert e
tal per lafortuna, encaraquelosgransinfortunislatorben. Diumésque | béni el mal dels
vius no redunda als morts, en tal manera que dels benaventurats faga miserables e per
contrari.//

(f. 15r)a Capitol quint en lo qual Aristotil disputa dos qliestions. La primera éssi los
homens que vulgarment diem benaventurats és possible en algun temps los puga la tal
benaventuranca sser tolta, axi com dihem de Priam. Car si és veritat, tantes son les
revolucions de fortuna, que negll no sera benaventurat fins que muyra, segons la oppinié
de Solon. E si ag0 ésveritat, serael hom benaventurat quant no obra. E nosaltres haviem
posat lafelicitat en la obravirtuosa e, segons ago, no seria veritat.

En lasegonapart, esclou unaresponsio erroneade Solon, €l qual posaquel’ homeera
benaventurat quant eramort, axi com aquell que estaforadelesfluctuacionsdelafortuna
e delestumultuacions d’ aguesta vida. E aquesta responsi6 esclou dient que és defficil lo
quedien, car presuponen que -|s morts puguen sentir bé ne mal, lo qual, posat que axi sia,
no en lamaneraque ellsdeyen.

En lapart terceraargtieix una altraresponsié que dien que al mort, encara// (f. 15v)®
gue no tingués sentiment, li podria venir bona fama o diffamaci6, honor o vituperi dels
vius, etc., axi comal qui dorm que, encaraque no senta, si li mor lofill oli’scremalacasa
En aco diu que, com los parents e amichs sien molts, que -sporia sdevenir aells o algu
d’ellstan gran enfortuni, que el que ésarainfélix e miserable, algun temps seriabenaven-
turat, e per lo contrari, lo qual és scarn. Segueix-se que labenaventurangani mala®no vinga
als morts de la que tenen a sos parents ni amichs vivints.

Quartament, arglieix contralaposicio de Solon, special contraaquellapart que -l viu
no podiaésser benaventurat per laincertenitat delafortuna. Diu que aquesta éslacontra-
diccio, car ell deya que quant mort, podiahom mirar lavidapassada, laqual, si erastada
bona, hom se podiadir benaventurat. Contraago diu que, puix ellsdien que és benaventu-
rat en lo present perqueé vixqué bé en lo passat, cert és que aquell passat algunavegadafon
present e, per tant, que aquell tal viu sepot // (f. 16r) dir benaventurat. E axi no seraveritat
quefinsalamort se gjaadiffirir latal beatitut.

Quintament, solta aquestes oppinions dient que veritat és que la benaventuranca
principalment no sta en los béns de la fortuna, mas sta en la opperacié de la virtut.
Empero, diu que los béns de la fortuna sdn necessaris, axi com I’ esturment al sonador.
Manifest ésago, car nosaltres posam lafelicitat un fi molt durable e permanent, etals son

a. Vacat m. e, a continuacié repeteix la ribrica corresponent al f. 2v: “Lo primer capitol
del prohemi tracta com de totes les coses atenyen en algun bé final e de la diversitat de
les fins e de I’orde e comparacié de aquells’ canc.

b. Canvi de ma.

c. Repeteix no mala que cancel-lem.
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les opperacionsvirtuoses, que, per venir en Us continuament, no cahen en oblit. E diu que
més facilment hom oblidales arts o les sciencies que les virtuts, que les opperacions que
son senyores dels actes e habits virtuosos nu[n]qua poden venir en oblidit. E, per tant,
conclou que el que unavegada és benaventurat no pot ésser malaventurat ja, si no eraper
privaci6 de sentiment o algun altre accident terrible. Empero, diu que en lesamissions de
lesfortunes e amichs, tantes poden ser etals que turben lafelicitat; masdiu quealirelluu
el bé de la virtut e soffir les passions el virtuds, no per no sentir-les com deyen los
stoychs, mas per ser constant e fort, axi com lo dau que de qualsevulla part que cau sta
ferm e com lo bon mariner en lafortunamajor té arbitre. Axi que ‘s segueix que// (f. 16v)
el que ésvirtuos e té rahonabl e sosteniment en lavida e viu bé e feneix, aquest se pot dir
(...) citat.

Sextament, demana altra quiesti6 dient que si |os que sén morts comuniquen en algun
bé o mal delsvius. Per la part afirmativa, se arglieix que si, car inhumana cosa és dir lo
contrari e, axi mateix, molt strany al comu dir dels homens, e lo contrari staen lavulgar
oppini6. Per lapart negativa, diu que major differéncia[h]aentrelosbénselosmals(...)"
nostres e aquells mals e béns que legim en les tragidies o istories que, per bé nos® entres-
tesquen o aegren, no és aquellaalegriao tristea sufficient de dar felicitat o miseria. Axi
responent diu que, si alguns béns dels vius o malsredundaria als deffunts, son tant flachs
etalsque no fan als misserablesfelices ni alsfelices miserables.

Sisén capitol diu que lafelicitat és bé honorable! e no és bé laudable, axi com alguns
digueren.//

(f. 17r) [C]apitol sisé, enlo qual Aristotil demanasi lafelicitat és de les coses hono-
rables o laudables. E diu que no és de |es coses |oables perque lalaor se donaales coses
imperfetes per algun atre respecte, axi com loam a corredor® o a just o liberal per la
disposicio o abit que en €lls és. E, per tant, no loham los déus, mas honram-los, car la
honor ésdegudaaDéu e ales coses perfetes, com alafelicitat. Axi quelabenaventuranca
éshéhonorableeno laudable. E diuquegranraho és, car ellaésprincipi efi deleshumanes
obres e perfeccions. E les|ahors e vituperis se donen ales coses intermeédies e lahonor e
vituperi se donen alsbénso malsfinals, axi com Ultim premi o guardé e millor o pigor del
gue los homens coneixen, per bé que totes stes coses sien mesura de les humanes opera-
cions.

Setén capitol diu quelapresent speculaci6 ésprop delavirtut humanaecom lanostra
anima tingua dos parts: superior e inferior, e com la felicitat demanada esta en la part
superior col-locada.

(f. 17v) [Clapitol seté posa quatre conclusions. Primera, que lanegociacié present és
prop delavirtut’ etot lo treball del philosof moral és prop de aquesta, e pot-se provar per
los fabricadors de les leys cretenses e lacedemonis?, atiniences, car aguests tots han fet
leys per afer los ciutadans bons.

a. Llacuna de C. Cf. el testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i O: “aqueste se puede dezir
bienaventurado, segiin aquesta politica felicidat”.

b. Llacuna de C. Cf. el testimoni d'A, E, M1 i M2: “mayor diferencia ay entre los bienes
e males de los bivos e muertos que entre los bienes e males nuestros” males ... males om.
Cio.

c. Corregimlallicé no de C per nos d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O

d. Corregim la lligo rahonable de C per honorable d’acord amb el testimoni d' A, M1, M2,

M3i O

e. Corregimla lligco Jesucrist de C per virtut d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3 i O.

f. Corregimla lligo creador de C per corredor d'acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2,
M3i O.

g. Corregim la llicd retenses e cademonies de C per cretenses e lacedemonis d'acord amb
el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.
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Segonaconclusi6 diu que, no obstant aguesta negociaci6 siadelavirtut, empero sera
delavirtut humana, perque aci se tracta del bé no en quant bé és, mas en quant és bé del
hom senyaladament e delafelicitat humana, laqual virtut jahavem possat en laoperacio
delaanimaracional.

Terceraconclusio diu querahonable seradir algunacosadelaanima, puix en aquellase
funda la virtut, car lo metge qui curalos ulls, necessaria cosa és que gja la sciencia de
aquells, empero en tal maneradirem de animaen quant pertany al moral, quejasufficient-
ment havem dit nostraintencié en losllibres// (f. 18r) De anima.

Quartaconclusi6 diu que en laanimahados parts, lesquals, si son dos coses distintes
segons son ésser o diffinicié o si son axi com laconcavitat o superficie delaroda, no ésde
la present speculacio.

Quant a que cové saber a moral és [que] de aquestes dos parts de rahd, la una és
racional per essencia, I’ altraésracional per participacié. E laqueésracional per essencia
persuadeix e convidaalapart inferior al bé etotaladifferenciadels homens ser virtuosos
0 viciosos sta en la differéncia o concordia de estes dos. El intemperat té la part inferior
lessa e, per tant, no és sanable e és difficultosa sa salut. El incontinent té lessa la part
inferior e és axi com lo coixo que eleix de anar dret e per lalesié de aquella part és portat
enlo sinistre. E no és menor lamalatiadelaanimaqueladel cors, possat no siavisible.
En lo virtuds, les dos parts son conjunctes e concordes, axi com en lo just e liberal.

Quintaconclusid, que axi com son en laanimados parts, axi per aperfecci6 e sanitat
deaguelles, cercarem dos parellsdevirtuts. A lapart superior, darem lesvirtuts// (f. 18v)
intel-lectuals, axi com art, prudéncia, sciéncia, enteniment e saviesa; a la part inferior
darem lesvirtutsmorals, axi com justicia, tempranca, lliberalitat, ffortalea, mansuetut, etc;
perqué a la perfeccio del hom se requiren dos cosses. primera, la sanitat de la part
intel-lectiva, que és entendre laveritat segons que veritat és, segona, voler o dret segons
que bé és hi aquesta és la sanitat de la part volitiva o appetitiva. E no s pot dir virtuds
perfetament sens la conjuncci6 de aquestes dos coses. E axi acabalo primer libre.//

(f. 19r) Capitol primer del segon libre on diu com les virtuts no -ns venen per natura
ne contra natura.

[Clapitol primer del segon libre conté una conclusié, cové a saber, que les virtuts no
‘NS venen per natura ni sén contra natura, lo qual manifest se prova per les rahons
segiients. Laprimera, delavirtut intel-lectual noy hadupte que sageneraci6 e augment és
per art e doctrina, 1o qual no és [sens]?speriéncia e temps. Segona, delavirtut moral cert
és, si fossen per naturalea, tots serien virtuosos, e si fossen contra natura, nunqua seria
negu virtuos, car les coses naturals no poden adquirir habituacié contrariaasacalitat per
molt que sien acostumades en all0. Car lapedra, per moltes vegades que lalancen contra
en alt, nunquaadquirira// (f. 19v) habituacié de pugar-se per si mateixa senslangar-la, ni
lo foch devallar, e axi de les altres coses naturals. Empero les disposicions de les virtuts
procehint o praechecistint® en nosaltres, havem el acte e perfeccid per hun exercici e
continuacio e axi som fets virtuosos.

Altraraho, totes les coses que venen per natura primer venen les potencies o virtuts
e aprés les opperacions, car un hom no -s fa vehedor per moltes vegades veure, ni
hoynt per moltes vegades hoyr, mas primer proceheix lavirtut en I’ ull e aprésve el acte
del veure e axi deles altres potencies. E delesvirtuts éslo contrari, car primer havem les
operacions e aprés venen les virtuts e habits. E segons les coses que |os homens acostu-
men fer, tals habits son engendradorsen ells, deles cosesjustes|ajusticia, deleslliberals
lalliberalitat.

a. Integraci6 realitzada d’acord amb el testimoni d'E, M1, M2, M3 i O.
b. Cf. els testimonis dels mss. castellanoaragonesos: preexistiendo A, M1, E, O, presciendo
M2, persistiendo M3.
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E tantbé se provaper losfabricadors de lesleys, los qualstreballen per acostumar los
ciutadans als actes virtuosos; al's que han aésser enlamilitar, instrueixen eexerciten enles
arts bel-liques i als mequanichs en la mequanica; e axi en les altres arts e virtuts, car de
aquellesopperacions// (f . 20r) mateixes que -scorromp, lavirtut se engendra. Per tant, no
y hapoqua differéncianodrir e acostumar los homens en una o en altramanera, car gran
forcaté sobre nosaltres e tart podem langar e avorrir o acostumat seguir.

Segon capitol notifica quina cosa és recta rahd, e com la delectacio e la tristor son
senyal's de conéxer |les obres ser virtuoses o vicioses.

[S]egon capitol té dos conclusions. Laprimeraés que—puix aguestanegociacid no és
presa per causa de contemplacio, sind per fer-nos bons quant ales opperacions, lesquals
han de ésser regides per la recta rah6— de aquesta recta rah6, la qual és dita prudéncia,
direm alguna cosa topiqua e palpablement; car les paraules an de ésser conformes a la
matéria. Hi aguesta prudenciao rectarahd no té negunamedecinaque esguardaal accident
y €l loch e manera etemps; meshade fer com en lamedecina?que esguardaal accident hi
el loch e manera e temps.

Empero encarase pot donar unaretglameés special e ésagquesta: que tota superhabun-
dancia o deffecte corrompen la moral virtut, axi // (f. 20v) com lo molt treball e el oci
corrompen la sanitat, empero el exercici moderat |aconserva. Axi mateix és en latempe-
rancay en lafortalea: el que totes les coses® tem fa'stemerds, el que totes les coses gosa
fa'saudax, el mig d’ aquestesdiu-sefort. Axi delesaltresvirtuts possant reglageneral: que
en lo mig se salven e en | os strems son corruptes.

Segonaconclusio, quelo senyal delaoperacié ser viciosao virtuosason ladelectacié
elatristor ab que s obren. El que és abstinent es parteix de les delectacions corporals e
s alegrahaver-separtit del vici, aaguest diem temperat. E, per lo contrari, el ques entristeix,
intemperat. El que sosté los perills e se n'alegra ésfort, el que s entristeix és temerdés.

Prop delesdelectacions e tristors éslavirtut moral, per la delectaci6 obram les coses
males, e per latristor nos partim deles coses bones. E, per tant, deya Platd quelaprimera
scienciaque devien apendre deinfanteaeraen qué -sdevien alegrar o entristir. E per tant,
los estoichs deyen que les virtuts eren impassibilitats, volien dir que mostraven fogir la
delectacio // (f. 21r) elatristor.

Empero, diu Aristotil que del tot no deyen bé, car les virtuts han de demostrar que
delectacionstals e quals e quant se han de proseguir efugir, car staen veritat quey hatres
maneres de béns elegibbles: [(til] © e del ectabl e e honest; etres, sos contrarisfugibles: mal,
nociu etrist. En lapersecuci6 de aquests o fuga stalabondat o lamalicia, encarales més
fortsde aguestes ésladelectacid, car nodreix-se ab nosaltresetéllatitut entotalavida, per
lo qual ésdificultosderefrenar laconcupiscenciacontraaguesta; car, axi comdiu Eraclio,
meés dificultds és pugnar contraladelectaci6 que contralaira. E, puix que més dificultos
és, lamés ardua virtut moral sera aquella que reffrenara el tal appetit he aguesta és la
tempranca.

Tercer capitol diu que les obres que sdn ans dels abits engenrrats son differents de
aquelles que son aprés de | es virtuts habituades. E diu que per hun acte de virtut no és° dit
virtuds, mas per moltes que sien fets ab delectaci6 e ab elecci6.

[Clapitol tercer té dos parts. En la primera se demana una quiesti6. En la segona se
dénala// (f. 21v) solucié. E laqlesti6 és aquesta: havem dit damunt que de obrar les coses
justes sefahom just, sembladir contradiccid, car: com pot negu obrar les coses justes ni
Iliberals, si jano ésjust olliberal ?Axi com o qui obraenlamusicaésmusichy el queobra

Segueix qui a la medecina que cancel-lem.

Segueix gosa canc.

Integraci6 realitzada d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
Repeteix no és.

eoop
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en gramaticha és gramatich. Diu per soluci6 que no és semblant en lesartsevirtuts, car en
lesarts comsevullaque obren son ditsartistese enlesvirtuts éslamesuramés primera, car
per ésser virtuds no -s requir sols hun acte de virtut mas molts, hoc encara que sien guiats
per saviesa e fets per eleccié e possats en labalancadel consell e que sien voluntarise ab
delectaci6 e ab abit e continuaci6. Axi que no -ssegueix que, per fer huni X actesdejusticia
odelliberalitat, no ésl’omlliberal ni just, mas per fer moltes obrestalsab les condicions
jadites.//

(f. 22r) Quart capitol diu com la anima haja tres coses, ¢o és: passions, poténcies e
habits. Diu quel’ habit ésaquell qui -Is hordena prop de aquestes passions e sos strems e,
per tant, lo abit mig seradit virtut.

[Q]uart capitol, demanaAristotil qliestié que—com en laanimahajatres coses, covéa
saber, passions, potencies e abits— qual d' aquestestresseralavirtut. L es passions son axi
com laconcupiscencia, yra, temor, audacia, enveja, alegria, amistat, oy, desig, zel, mise-
ricordia. Les poténcies son agquelles segons | es qual s son passi bles e subjugats a aquestes
passions, axi com enfellonir-nos, entristir-nos?, etc. L os abits son aquells segonslos quals
nos aretglam e desordenam bé e mal, prop de aquestes passions. E no obstant que les
passions, d’elles son laudables [e d’ elles vituperabl es]®, emperd segons elles no som dits
ni mals ni bons, car no és hom dit mal per enfellonir-se, mas per enfellonir-se en sta
manera.

La cosaque no -s faab voluntat e eleccid ni éslaudable ni reprensible. Ni tantpoch
segons les potencies no som dits mals ni bons, quant més que les poténcies nos venen
naturalment edelesvirtutsjaprovam el contrari. E, puix que axi ésque ni les passions ni
les potencies no son la moral virtut, seguir-se ha (f. 22v) que el abit sera la virtut que
cerquam.

Capitol quint diu que virtut és perfeccid delacosaen que és. E virtut ésmig entre dos
estrems e és habit electiu segons dreta rahd.

[Clapitol quint possa tres notificacions de virtut. La primera, que virtut és perfecciod
delacosa. Segona, que és miganiaentre dos strems. Tércia, que és abit electiu. E prop de
laprimeradiu quesi el hull ésvirtuds, quelavistaéssavirtut. E si el cavall ésvirtuds per
correr bé e ésser simple, la velocitat e mansuetut son les virtuts. E, universalment, se
conclou que virtut ésla perfeccio de aquella cosaen que és. E axi el hom ésdit bo per la
virtut que en ell és; e aguesta és universal notificacio de virtut.

Segonament, diu que, no obstant que virtut és habit que fa perfet lo que ‘| posseheix,
empero que és, axi mateix, mijania entre dos strems. Empero aquestes migs son en dos
maneres:; 0 segons la cosadivissa o segons nosaltres. Cert és que sis[és] mig de arismeti-
quaentredosedeu,// (f. 23r) car® egualment distasis dels dos strems. Empero lavirtut no
ésen lo mig en aguestamanera, mas en lo mig quant anosaltres, car no -s segueix que, si
menjar deu pans és molt e menjar dos és poch, que menjar sis sera la virtut. Mas la tal
mijaniase deu pendre segonslacosay el tempsy el loch. E aguest mig éslarectarahd que
faralo [que] cové, com cové e quant; car cert és que lo que [a] un rey ésavariciaahun
cavaller seriaprodigualitat e o que aun bastaix és abstinénciaaunadonzella seria estre-
mitat de gola. E axi de les altres virtuts e passions.

Encaraseragran dificultat atényer el mig de larectaraho; pot-se empero conjecturar
per lalahor o vituperi de les gents, possant regla general que, quantsevullala demesia és
vituperable, el deffalliment de aquellapassio seravituperabley el mig seranecessariament
laudable. E diu que ago és difficultds saber, car el mal és infinit e obra's en infinides
maneres. Empero lo bé ésfinit e no s obra sind per una manera. E, per tant, conclou que

a. Corregim la lligo entresteix-nos de C per entristir-nos.
b. Integracio realitzada d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
c. Repeteix car.
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son infinidament més los viciosos // (f. 23v)? que los virtuosos, car los que juguen ala
ballestano acerten sind en unamaneraelos que scriuen poden errar en® infinides maneres.

Enlatercerapart, posalaverdaderadifinicié devirtut, dient que virtut éshabit electiu
gue consisteix en la mitat, quant a nosaltres determinat per recta rahd, axi com lo savi
determinara. E és migania entre dos malalties: la una que és defalliment, I’ altra que és
superhabundancia. Empero és a notar que la virtut segons sa substancia® és migania,
empero segons que ésbé ésstrem, car ellacontrariaésales dues malalties. E tantbé notau
gue agunes passions hi [h]ales quals no sufiren miganar-se per ser totes strem. E aquestes
s6n aquel | es passions que en nomenant-1es son entremesclades e reboltesen lamalicia, axi
com adulterar, furtar, e prop de aquestes nunqua conté” de acertar, e axi de enveja, alegrar-
sedel mal estrany, etc. Los que sdn en aguestes passions sempre erren, perque sempre son
enlo stremmal. Emperd latemor e el gosar se pot retglar, eladelectacio elatristor, enlos
qualslos// (f. 24r) estrems son viciosos e |0s migs virtuosos, verbi gracia: el que atota
delectaci6 fuig és agrest e separat, e €l que totes les persegueix (...)¢ les delectacions que
convenen e quant és virtuos e temperat, e axi de les altres virtuts.

Sissén capitol mostra praticament com se pren lo mig moral segons la dretarah6 en
totes les obres humanes.

[Clapital sisé, enlo qual Aristotil praticament demostraexempl eficant ¢o que tedrica-
ment ha dit deslis, premetent un tal presuposit: que en les coses morals les paraules
particulars son millors que les universals e més Utils, perque les accions dels homens son
particulars. E diu que bo seradeclarar més e demostrar occularment lo quejadit havem. E
diu queel que sobreabundaen lo gosar ésdit audax. El que sobrehabundaen latemor no té
propri nom, encaraque li diem temerés. El mig dels dos és dit fort. E diu que molts dels
strems no tenen propi nom. Posa exemple en latempranca, quel’un estremy el eccés és
dit intempranca. E diu que ‘| deffalliment no té nom sabut, emperd nosaltres li diem
insensibilitat, encara que pochs pequen // (f. 24v) en no perseguir les delectacions.

Prop de les peccunies el mig és lliberalitat; los strems, prodigalitat e avaricia. El
prodich faleix en laaccepci6 e abundaen ladistribucio, elaavaricia és per |o contrari. E
prop ladacié o donar de les peccliniesy [h]aaltre abit, que -s diu magnificéncia. E el seu
strem superabundant és vaurasia, que vol dirincendio', e son deffalliment és parvificen-
cia. E apréssedira, enlo quart, ladifferenciadel magnifich elliberal.

Prop les honors el mig és magniminitut el’ eixés ésambicio, el deffalliment pusil-la-
nimitat. E tantbé prop de les chiques honors hi haaltre mig que no té nom elos strems son
philomitia. E difereix axi delamagnaminitat com laliberalitat delamagnificéncia.

Prop delairaéslo miginnominat, empero impropiament li diem mansuetut. E al un
strem excessiu diem iracindia, al defectuds no tenim? nom, sin6 que li digam simpleao
innocencia.

a.  Segueix que los viciosos, que cancel-lem per evident repeticio del copista en saltar

pagina.

b. Repeteix en.

c. Corregim la llicd sustentacia de C per substancia d'acord amb el testimoni d’'A, E, M1,
M2, M3 i O.

d. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3i O: acontece.

e. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M3 i O: el que todas las persigue es intemperado. El que

persigue las delectaciones que convienen e quando es virtuoso e temperado; persigue...
persigue om. C.

f. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: baurasia que quiere dezir incendio. Cf. el
testimoni de la Translatio Lincolniensis: banausia. Cf. infra (f. 43v): lo que sobrehabunda
en aquestes coses se diu en lengua grega baunasso, que en nostra lengua vol dir boracié o
destruyment.

0. Repeteix no tenim.
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Prop les paraules hi hatres mitats: laprimeraésveritat®e el ® seu strem excessiu sediu
jactancia, €l defecte sediuyronia. Proplosjochslamiganiasediu eutrapélia// (f. 25r) que
vol dir hom que -sportabéen burles, eel quefaleix sediutrist, el que sobreabundasediu
bomolocus. Prop de lavida se diu lo mig amicicia, el excés se diu placito o llaguoter, €l
deffalliment sediuscaligios.

E encaraalgunes passions hi haque, encaraque no sien virtuts, son empero laudabl es,
com lavergonya. El seu excés ésempediment, el deffalliment ésinverecindia. Nomehesia
és mitat que S entresteix que los mals hajen bé. Enveja se entresteix que los bons gjen bé.
E tartaleya® ésunano curanga, que no curadel hu ni del alsdelajusticia, perquéno tétotes
aquestes petjades, a davant [h]o direm.

Setén capitol diu que, com hi agja tres disposicions: dos malicies e una virtut,® tots
entresi son contrariselos més apartats més contraris. E donareglade trobar el mig segons
larectaraho.

[S]etén capitol diu que, com hi hajatresdisposicions: dos malicieseunavirtut, lestres
sOn contraries entre si e neguna no s acorda ab I’ atra. Axi que los strems son contraris
entresi mateixoselo mig éscontrari del // (f. 25v) prodich edel avar. E €l avar eel prodich
sOn contraris entre si. E axi de les altres miganies ab sos estrems. Empero és de notar ab
diligenciaque aquels que son més apartats, son més contraris. E no son los migs egual ment
apartats del's strems, mas aquells® strems a que som més inclinats son més apartats e més
contrarisdel mig; perque nosaltres sominclinatsainquirir ladelectacio mésdel que cové,
laintemperancia és més apartada del mig que lainsensehilitat.’

E posareglaper atrobar lo mig delarectarahd, el qual éslavirtut. E primer diu que,
com siamolt dificultostrobar el tal mig—axi com del cercle que ésdificultostrobar lo mig,
aco ésdir, fer un punt en lo centre egual que noy hajamés a unapart que aaltra, que no
ufarasind bonjalmetra—, car diu ell: facilment hun hom daralos diners, mas donar-losa
qui deu ecom deu o quant no u farasiné el scient. E per ago saber, posaunacautelatal que
vejam a qual dels strems som més inclinats e que de alli nos apartem en lo principi en
I"atre stremd, ealafi romandrem enlo mig.Axi comhun// (f. 26r) bast, si éstort, per a
que reste dret, hom lo doblega fins ala altra part perque finalment reste dret. E ab gran
studi diu que -nsdevem apartar deladelectacio, car staéslaque molt nosatrau. E diu que
devem fer per ésser bons deladelectacio, lo quelosvels plebeustroyans deyen de Elena,
car tots cridaven que aquella eralamort e que tantost la devien lalancar de Troya.

E finalment diu que és molt dificultds ser hom en balanga virtuds. Empero, €l que
declina poch del mig moltes vegades és tengut per virtuds. Prou vegades diem als trists
haver gravitat, e als prodichs liberals, e als audaces forts, e als avars temperats, e als que
callen discrets. E diu que per avenir d[irJectament en lo fil a mig, que algunes vegades
devem passar als strems e veure'si son loats o vituperables, etc, e finalment parar esment
en seguir lo que éslahor efugir al que ésvituperi.

a. Corregim la llicé virtut de C per veritat d’acord amb el testimoni verdat d'A, E, M1,
M2, M3 i O.

b. Corregimla lligd ell de C.

c. Cf. els testimonis dels mss. castellans E: atartasleya, M1: acatraleya, M2: acartallena,
M3: atartaleya, O: atarcalea. Cf. el testimoni de la Translatio Lincolniensis: epichaire-
kakus.

d.  Repeteix diu que.

e. Repeteix aguells mes.

f.  En aquest punt acaba el capitol seté i comenca el vuité segons €l testimoni d' A, E, M1,
M2, M3 i O.

g. Repeteix en I'altre.

h. Corregim la lligd venir de C per veure d’acord amb el testimoni ver d'A, E, M1, M2,
M3i O.
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El tercer libre tracta quina cosa és voluntari e involuntari, que son principi de les
humanes obres; e com ales coses involuntariament fetes se segueix tristor e ales volun-
taries se segueix del ectaci 6, e com algunes obres son mesclades de voluntari einvoluntari.
E tractaquinacosa// (f. 26v) ésinvoluntari per violéncia e involuntari per ignorancia. E
tracta axi matex quinacosa és consell e de quales coses notifica; axi matex quina cosa és
elecci6 e de quals coses deu ésser feta. E tractameés com o bé existent ésaquell que per si
és desijat. E tantbé diu que €l mal pres per bé apparent mou?la voluntat a° desijar-se e
elegir-se. E diu deles maneres delafortalea e tempranca.

[P]rimer capitol del tercer libre diu que —puix la virtut moral és prop les passions, e
per les coses voluntaries se dona premi, si son bones e son loades, per |os contraris se
dénapenae vituperi, e per lesinvoluntaries se dénavenia—, bo seratractar de voluntari e
involuntari quina cosa son. Encara és molt necessari als que fan les leys per a saber les
honors e los premis.

Declaraque cosaésinvolentari. E diu queinvoluntari ésen dos maneres. El primer és
per violencia, el segon és per ignorancia. E diu queinvoluntari per violencia és aquell del
qual lo principi ésdefora, e el obrador no dona// (f. 27r) forgcaal pascient, axi com quant
lo vent derroqua algu del pont. E prop de ago faqiiestio si algu obra algunes coses sutzes
0 males per temor de moros, mals 0 penes o per speranca de grans béns. Demana si
aquestes obres tals seran dites voluntaries o involuntaries, axi com lo que té castell de
homenatge e -| déna perquée no | maten lo pare o muller o fills; o el que per temor dela
fortunadelamar lancalesriquesesen |’ ayguaper scapar lavida. E per lapart affirmativa
arglieix-se que aguestes coses sien voluntaries, car aci |os obradors mateixstreballen per
fer-ho. E per lapart negativase diu que sien involuntaries, car forade aquestes costretes,
nengU no obraria neguna de aquestes coses. Respon e diu que aquestes cosessimpliciter
son voluntaries e secundumquit sén voluntaries, e universalment elles son involuntaries.

Aprés Aristotil mou altra qliestio dient si deu algu costret de temor de grans penes
obrar algunes coses molt Utils o sttzees,// (f. 27v) o per speranca de grants béns’. E diu
guant les coses que se speren son molt tristes e les que sostenen molt sttzees, no és facil
determinar. Empero diu que les coses que ecceden la natura humana en grau de viltat e
sutzetat o crueltat, ans deu hom morir que sostenir-les en negunaforma, axi com matar lo
pare e semblants coses. En |es altres cosses deu bastar la discrecci6, etc.

E és veritat que les coses justes com los treballs o fortunes se deuen sostenir per
speranca de honor e de béns, exceptat quelo que ‘s sosté no siavil ne sttzeu. Quant ésen
les coses del ectables, molts se volen scusar dient que no -s[poden]® apartar de perseguir-
les, axi com de les accions carnals e altres concupiscencies. E volen dir aguests que
involuntariament les obren. E agod diu que és gran scarn que ells mateixs sien los
principiado[r]s de |la obra e obren ab delectaci6 e aprés diguen que la semblant acci6 sia
involuntaria.//

(f. 28r) Capitol segon del tercer libre diu quina cosa és involuntari per ignorancia e
gual éslaignoranciaque escusa.

[S]egon capitol, enlo qual determena quinacosaésinvoluntari per ignoranciae posa
tresdifferencies. Laprimeraésinvoluntari de part delavoluntat, lasegona és de part del
obrador, latercerade part de lacircumstancia.

a. Corregim la llicd molt de C per mou.

b. Corregimlallico e de C per a

c. Corregimlallicé in de C per per d'acord al testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.

d. Corregim la llico vents de C per béns d’acord amb €l testimoni bienesd’'A, E, M1, M2,
M3i O.

e. Integracio realitzada d'acord amb el testimoni pueden d’'A, E, M1, M2, M3 i O.

f. Corregim la lligo ignorancia de C per circumstancia d’acord amb el testimoni d’A i O.
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Quant alaprimeradiu que involuntari per ignorancia és aquell que el que obra, aprés
que haobrat, se entresteix, sabut encara que volent o aja obrat.

Segonament diu que altra cosa és obrar? [per] ignorancia [que siga]® causa principal
agent. Altracosaésobrar ignorant que hom és causade laignorancia, axi comlo embriach
qui és causa’® bevent de ésser ignorant, ol'irat si faomicidi, car en stamaneratotslosmals
pequen, car tothom en aquesta manera peca per ignorancia. Empero, aguesta ignorancia
(...)% enlaeleccié qual ésbé apparent o existent er[r]en.//

(f. 28v) Tercerament posalaignoranciaque scusae mereix véniaen part, com si algu
ignorael loch, que no pensavaque erasagrat, ignoralapersonaqueno sabiasi erareligiosa
0 casada o solta, ignorael dia, ignorael deute, ignoralafi e moltes coses tals. Basta que
pochs se poden scusar per ignorancia, posat que segons més 0 menys tots peguen per
ignorancia. Diu que no pot ser negu tant ignorant queignoreal obrador, car ignoranciaasi
mateix elafi, comlancar o dart e dir que per joch, o pendrelamagana per pedra®, empero
el quetot agd ignoraésignocent del lauger. Axi que, encaraque homignore, ignoraalgunes
circumstancies, mas totes imposibles és, etc. E dir quina cosa és ignorancia crassa o
suppina, que en altraforma-sdiuignoranciaiurisvel facti, hoc encaravincible o invenci-
ble segons altra manera de parlar, seriaprolix més que ‘| propossit principal ./

(29r) Tercer capitol declara quina cosa és voluntari e com les malicies, encara que
universalment sien involuntaries, emperod son voluntaries quant se obren e, per tant, negu
no -s pot escusar de la colpa.

[T]ercer capitol enlo qual diu que cosaés voluntari. E diu que voluntari ésdit aquell
enloqual I’ obrador sab les circumstancies o mésdeles cosessingula[r]sprop delesquals
éslaoperacio. E el principi és prop dinslo obrador. Y ell mateix és causador’ de sa obra,
sens ser empel-lit per algunacosaforana

Segonament, diu que no ésrahonabledir involuntaries|es cosesque -sfanabirao per
concupiscencia. Car en stamaneralos minyons e los animals bruts nunqua farien neguna
cosa voluntaria, com tots temps se mouen e rigen per aquests dos appetits’, a saber:
iracible e concupicible.

Tercerament, esclou unaresponsio erronea,// (f. 29v) que alguns han dit que les coses
bones fem voluntariament e les males involuntariament. A ago diu que scarn seriadir 1o
semblant: que essent unalacausa de laopperaci6 se seguexqualatantadiversitat. E com
pot ésser involuntari el appetit de lasalut o delasciéncial E les cosesinvoluntaries fan-
se ab tristor e laconcupiscenciaab ladelectacio. E noy hadifferénciaentre les passions
que[sdn] segonslayraelaconcupiscencia, eentrelesopperacionsdelesaltresyr[r]acionas
passions, per que -s segueix que axi son les unes voluntaries com les atres, etc. Axi és
declarat quina cossa son voluntari einvoluntari.

Capitol quart tracta de la elecci6 e de quals coses és e qué cosa no és.

[Q]uart capitol possa quatre conclusions. Primera, que la eleccié no és voluntat ni

a. Segueix ignorant que hom és causa de la que cancel-lem per evident repeticié que

anticipa la frase posterior.

Integracions realitzades d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2 i O.

Repeteix que es causa.

Llacuna corresponent al fragment d'A, E, M1, M2, M3 i O: no scusa, car todos los

malos por ignorar; ignorancia ... ignorar om. C.

e. Cf. el testimoni de la Translatio Lincolniensis (1011a10), que reporta I’exemple de qui
ignora la lleugeresa d’una pedra volcanica “lapis pumex” i I’alga amb una forga
innecessaria: “existimabit aliquis ... lapidem pumicem esse.” Les vulgaritzacions hispa-
niques confonen la pedra“ pumex” amb la “ magana”, varietat de poma.

f. Corregim la lligd acussador de C per causador d'acord amb el testimoni d'A, E, M1,
M2, M3 i O.

g. Segueix que que cancel-lem.

Qoo
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concupiscencia, segona, que no ésira,// (f. 30r) tercera, ni voluntari, quarta, que no és
oppini6. E quant al primer, diu que propriacosaésa moral tractar delaeleccio. Empero,
guelaeleccié no ésvoluntari ni concupiscencia, car estes coses son comunes alsanimals
bruts e la eleccio solament és de les criatures racionals. E |os incontinents obren per
concupiscenciae no per eleccio. E laconcupiscenciaésdelectable etrista, elaeleccio no.
E molt menys ésira, car les coses que -s fan per ira se fan stbites e les de la eleccié ab
temps. Donchs, tercerament no ésvoluntat, car laeleccio no ésdeles cosesimpossiblese
lavoluntat si. Moltes coses volen los homens qui son impossibles. Empero les tals negu
no les elegeix, si no fos insipient. Quartament, no és oppinid car la oppinié és prop de
totes les coses e prop deles coses eternes, necessaries eimpossibles, elaeleccid ésper lo
contrari. E la oppinio és prop de la veritat o falsia e la eleccid és prop de la bondat o
malicia. E elegim aquelles cosses de la qual veritat molt duptam. Donchs, qué sera? Car
molt sembla la eleccié ésser voluntari; veritat és, mas no seratot voluntari, sind sols la
preconsiliacio. Car lo nom delaeleccié importaamb si enteniment erahd, axi com acosa
meés elegible que toteslesaltres.

Quint capitol declara quina cosa és consell e en quinamanera e de qual's coses és.

[Clapitol quint tractadel consell e conseliable. Del consell direm, no axi comlosfoylls
dien e consellen, mas axi com los homens savis. E primer dich que de les coses eternes e
necessaries e impossibles negl no aconsellani son lestals coses adiscret consell sotsmes-
ses; ni negul conselladel exito del sol2ni delaeternitat del mén o incorruptibilitat de aquell,
ensi lodiametro// (f. 31r) elacosasén eguals, ni ésconsell deles coses passades ni deles
gue en altra manera solen ésser en lo mén major, com de |es pluges e sequedats; ni deles
totes coses humanes, sind sols d aquelles que los principis de les opperacions son en
nosaltres e és per nosaltres atenyedor lo fi.

E dexades moltes altres coses de consell diu que lo consell no és dels fins, mas
d’ aquelles coses que son alafi. No consellalo metge si sanara, mas com sanara, ni lo
mariner si governaralanau, ni lorectorich si orara. Mas certsde lesfins cerquen lo millor
emeésfacil manerad' obrar. E per ales causes entermedisse prenlo consell. E finament diu
guelo consell semblaqiestié e, axi com argument se sab laveritat o falsiadeles coses, axi
consellant se sab laveritat e bondat o maliciade aquelles. E finalment conclou quelo que
ésdetermenat per consell siaelegible, axi que, segonsago, eleccid ésaquella// (f. 31v) part
guedel consell roman determinada. E axi aurem determinat, notificat universalment, que
cosason eleccid econsell.

Sisén capitol diu que -| bé mou I’ apetit per si mateix e el mal lo mou jus color de bé.

[Slisén capitol demanasi a que desisavem dit voluntabble o deseablesi seraper si bé
oindiferent, car si diem que lavoluntat no pot anar siné al bé, contradiccié hi [h]adeles
voluntats delsmals que volen o mal. Donchs, segons ago, tant® seravoluntable o deseable
lomal comlo bé. E axi, |o voluntable no seraper si bé, que és contralo desiis dit. Respon
dient quelo voluntable o desigable que mou | o apetit és per si béacascl lo que par. E molts
per lapassi6 tenen corromput lo juhi e lo mal los par bé. Axi com los tercenaris, que per
lacolerarubea, les coses dolces los semblen amargues e per [o contrari, € no sén axi per
veritat. E ladolgor y amargor de les coses no se hadejutgar segons aquells// (f. 32r) que
tenen lo gust corromput, mas segonslosqui | tenen en bonadisposici6 de salut. Axi del bé
gue mou lavoluntat al's virtuossos, que son sans en lo juhi e appetit, les coses bones |os
semblen bé. E als apassionats, |o mal sots color de bé apparent los mouen. Axi que als
bons mou lo bé existent, als mals o bé apparent.

Setén capitol diu quelabondat e lamaliciaprocehexen de nosaltres e, per tant, lesleys
ordenades son justes en vedar e manar, premiar e punir.

a. Cf. el testimoni d’'O: salimiento i de la Translatio Lincolniensis: solis versionibus et
ortibus.
b. Segueix bé que cancel-lem.

56



Compendi de |'Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

[S]etén capitol, provaAristotil que labondat e malicia procehi[x]en? de nosaltres axi
com de causaprincipal. Car, puix leseleccions elos consells son alafi elesoperacionsde
que s engendren los abits son voluntaries, cert és que voluntariament nosfem mals o bons.
E destrueix unaerror, laqual moltesvegades|os malsal-leguen per scusaci ¢ de son peccat,
edien que nungquanegun no volent és benaventurat,/ (f. 32v) hi tantpoch negii no és mal
voluntariament. En lo primer dien veritat, pero enlo segon dien falsia, car no és possible
lamaliciaque en nosaltres ésno ésser engendrada de les nostres operacions, lesqualseren
en nostra potestat de no metre-les en obra.

E ag0 se prova per les punicions e premis que per les leys son ordenades als que fan
béemal. Cert ésquelaley no manani vedales coses que son imposibles ser per nosaltres
obrades. No y ha negunaley que mane que los homens no gjen fam o set o fret o calor.
Empero, proveix aquelles que no son fetes per ignorancia o per violencia, ab tot aco que
ellsno sien causadelatal ignorancia, axi com losembriachs, los quals dosincrepacionso
punicions sofferir deuen, launadelamalacausael’ atradel mal effecte. E tantbé punixen
aquellsque al -leguen ignorancia de aquell es coses que laugerament porien saber, axi com
adulteri o furtar. E no poneixen aquellsque// (f. 33r) pequen per no saber lesdificultatsde
lesleys.

E tornant a proposit, sens rahd és que ‘| que obra les coses injustes, digam que no
vullaésser injust y el que ésadultre no vulla ésser dit tal. Car cert és, quesi algu obrales
coses injustes e no les ignora, voluntariament és injust. E no solament les malicies de la
animason voluntaries, mas encaraa gunes corporals malalties, o per molt menjar o beure
onegligenciao faltadeexercici, alsqualsincrepam o vituperam. E les orbetats e defectes
gue per natura venen, negl no -Is increpa, ans los apiada e complany. E pensam que
aquells que per alguna incontinéncia o accident se fan malalts no venen en salut tantost
com volen. Axi mateix los que adquiren maladisposicié moral deinjusticiano -sfanjusts
axi prestament, ans [han]® mester gran temps per a distrohir la disposici6 contraria e
engendrar per continues opperacions el nou abit de virtut.

E s algtdiraquetotsdesigen el bé e que aquell bé o ésapparent o ésexistent,// (f. 33v)
ediguaquee€l volriatriar el bé empero quelafantasiasuafon decebudaen o mal sotscolor
debé, ediga, per tant, que no tingacolpa, car €ll no éssenyor delafantassia: aquellarahd
no haloch, que per lostals defectuosos havem meses|esleys eles persuasions. E lescoses
gue son de publicajusticiae honestat negl no lesignora. Axi com adulterar, fforcar, robar
0 matar, e per ago son donats |os premis e les honors al's que bé fan e les desonors e pena
asquefan mal. E no hanegl que per aguesta causa se puguascusar, car o que per natura
no és ben dispost en lo natural, pot ésser persuadit e consellat. E axi per poquarahé que
tingua sera diciplinable, almenys per ano noure, car lamaliciano ésmés elegible quela
bondat.

E aquells que son bé affortunats e bé nats no repugnen a que recta rah6 dicta e
obehexen lo que -s deu seguir. E son persuadits de la part superior delarahé. E axi -sfan
/I (f. 34r) virtuossos. E, per tant, negl no té causa de querellar-se d’ ésser vicios, car 1o
principi delavirtut o del vici dinsnosaltres és, comjaésdit. E axi hgjam dit delesvirtuts,
gue cosason, e com se engendren, e de que opperacions e com son voluntaries. E aramés
en particular digam en cascunad'’ elles.

Huytén capitol tractadelafortal ea, en quantes maneres és e com és mig entre audacia
etemor.

[Clapitol huytéen lo qual Aristotil demostracom lo abit delafortaleaés prop del que
-s deu tembre e gossar. E possa quatre conclusions. La primeradiu que temor és speranca

a. Integracio realitzada d' acord amb la Iligd proceden d’A, E, M1, M2, M3 i O.
b. Integracio realitzada d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
c. Corregimlalligd dl de C per el.
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dealgun mal enl’ esdevenidor, car delsmals presents no éstemor siné dolor o tristea. E diu
gue -Ishomenstemen les cosesterribles, agod ésdir, quetemen les coses males, axi com la
malafama, pobrea, enfermedat o malaltia, inamistat e mort. Encaradiu quelo virtués deu
tembre algunes coses de agquestes, axi com lainfamia, elo que// (f. 34v) [no]?latem és
inverecundo o desvergonyit. E les coses que no venen per malicia o culpa del hom no -s
deuen tembre, axi com probea (sic), malaltia. E encaraque als que prop de aguestes coses
sén impavidos se dien forts per alguna similitut, empero no son forts verdaderament, car
alguns en los perills de les batalles son pauruchs e temerossos de la mort e ab tot gossen
donar e partir sesriquees, axi que no éstot hu sperar lapobreae sperar lamort. E diu que
tantpoch no sera dit temerds algu per tembre la injuria de fills o de muller o si tem
I’enveja, ni serafort hun hom que an de agotar per ser ferm en sostenir los acots.

Segonaconclusi6 diu quefort ésdit el que ésimpavido prop del perill delamort, car
aquell solament obra per lavirtut que triavoluntariament de morir. E encarano éscert si
los morts tenen algun bé o mal en la altra vida. Empero diu que en sperar tota mort
constantment no és dit hom fort, sind aquella// (f. 35r) que solament és justa o bona o
stbita o en batalla, majorment hom pot fogir; car lamort que és de malaltiao en lamar,
puix que no -s pot scusar, alguns poden contrafer lo fort. Encara que lo fort en aquestes
morts, millor siaque los altres homens [v]ulgars, encara que los maring[r]s se demostren
forts en sostenir los perills de la mar per |les speriencies. Empero los forts desesperen la
salut e menysprehen latal mort e sempre se mostren impavidos e inmobiles fasta morir.

Terceraconclusié diu quey hamoltes coses terribles que exceden el humano grado e
poder, e aquestes o fort |es deu tembre segons hom, e evitar efugir. E all0 mateix sperara
e sostindrales coses que I’ home rahonabl e sofferir e sostenir deu. E agod serasotsmésala
discrecci6 quant convendra e quines Coses e quines coses e en quinamaneraconvendra, etc.

Quarta conclusi6 diu que el que excede en gossar és dit audax, el que s abunda® en
temor no té propri nom, sind emprestat o manlevat, // (f. 35v) que li diguam temerds o
pauruch. E diu que -Istemerosos en les tristors desesperen e temen les coses en qué no 'y
ha perill e quant no cové e com no cové, etc. E tantbé diu que, moltes vegades, los
temerosos superbiossosvolen ser vistsfortse donen en |’ atre estrem que és audacia, e axi
com a desperats fan armes. Empero, tantost sén manifests, car cessa aquellaviolénciae
tantost tornen al natural. E diu que los audaces prevellen® e corren davant los perills,
empero en los perillsfalleixen. E éslo contrari delsforts, car los forts davant los perills
sOn quiets e segurs, e en los perills aguts; car ells no obren per altre? respecte sind per la
virtut. E diu que -l fort sosté virilment lapobreaelamalaltiao treball, per lavirtut que en
ell és. Ediuquelosquefugen aladureadelstreballssi mouen’ abé, son ditsmollsamanera
deaffeminats. E no son punt de contar en grau de neguns homens virils ne virtuossos, mas
dretament son // (f. 36r) temerosos, car no -s parteixen dels tals treballs sind per no
sostenir tristor e, comunament, per no partir de la sensible delectacio.

Novén capitol possaV maneres defortal ea, e cadaunacom se acostaal mig virtués o
s aongadeaquell.

Novén capitol, posaAristotil altresV maneresdefortalea. E laprimeraéslapoalitica,
enlaqual diu que molts—per leshonors e vituperis que sén en lesciutats, als que s porten
bé o mal en lesbatalles—, delliberen ans morir que sostenir vergonya. E diu que Ector era

a. Integracio realitzada d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.

b. Corregimla llicd injuria de C per envga d' acord amb el testimoni invidia d’'A, E, M1,
M2, M3 i O, per tal d’evitar I’error del copista catala al repetir injdria dues vegades a
I"inici de dues linies successives.

c. Repeteix abunda

d. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: prevuelan.

e. Repeteix per altre.

f. Repeteix si mouen.
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semblant de aquests, que deya: “jQueé dira Polidamant®de mi!”; lo qual Polidamant® era
capitadelsgrechs, e aprés o fonAguemenon. E diu que Diomedes erasemblant que deya:
“ ;Que diraEctor demi quant staraentre -Istroyans: ‘ quefugi d’ell’ ?, jans morré que fuga
d’ell!”. E diu que aquestafortaleaés molt semblant alaverdaderafortalea, car esta-sfaper
la vergonya e honor. Empero, diu que no son tots semblants, car molts de aquests son
forts on sdn coneguts, que sien tramesos on fossen innots o no coneguts.//

(f. 36v) E lasegonafortaleae manera son aquells que per |os capitans son costrets, axi
com los que maten al's que fugen o fan forces davant les muralles per a que no puguen
entrar en laciutat. E diu que axi feya Ector als seus, car deyals: “Al que yo veuré fogir
sens perill, yo | lancaré als cans’. E diu que aquests son molt pigors que -Is jadits, car
aquests no tenen que | fogir seravil mastrist, que si -1s° lexassen fogirien.

E, tercera, diu quelasperienciaque s satalites o cavallers stipindiaris o rote[r]s, que
s'ancriat enlesarmes, mostren ser forts, car aquestsan I’ Us deferir e no ésser ferits, e per
|0 saber batallar persuadir-se, yaque val més hu d’ aquests que molts dels altres. Empero,
lo contrari diu que s’ ésvist en speriéncia, car diu que veritat és que aquests bregueren fins
a perill, empero quelamort nengun d’ ellsno lahadelliberada de pendre. E, per tant, que
moltes batalles foren ab los de les ciutats |os semblants mesclats, e fogien ells primer e
apréslos ciutadans.// (f. 37r) Los ciutadans vencien, sostenint moltsd’ ellslamort. E diu
que lostals cavallers méstemen lamort que laviltat o vergonyade fogir.

Quartament, diu que per fortalea la que ve per la furor, empero diu que no u és
certament, car molts son com les feres, que aprés que ferides fan molta brega. E diu que
aqueststalsno son forts, car lafortalea[h]ade ésser per eleccio e per bé, e aquestsno fan
brega per atrafi sind que ladolor sua cessa ferint, e no son seguits per raho, etc.

Quintament, diu que tantpoch no son forts los de la bona speranga, ¢o ésdir, los que
son stats vencedors moltes vegades; car aquestes diu que pensen |os perills esdevenidors
semblants del's passats, empero, si lo contrari troben del que pensen, fugen. E diu quelos
virtuosos forts son en altramanera, car los perils no poden ser més grans de com ellslos
han pensats. E diu que, encaraquelafortaleasiaprop delespo[r]selesaudacies, que molt
més és// (f. 37v) prop de les cosses terribles. E el que no -storba prop de aquestes és dit
fort. E, perquelafortalea és prop deles cosesterribles, és més prop de latristor que prop
deladelectacio. E diu quelosmigsdelafortaleason trist[s], com és sostenir plaguesenla
carn, eésgran fortaleade animo sostenir-les. Hi encaradiu queen lamort sedol €l tal® hom
mésqueundtre, perquéeradigne quetal homvixquéseésprivat delavida. E, per tant, lofort
no tria anar atots los perills, sin6 [a] aquells qui son per [o bé de lavirtut. E diu que la
fortaleatéfi, lo qual mirant lofort, les coses greus e justes seli fan laugeres de sofferir.

Dehén capitol diu que latempranca és mig de proseguir les de[l€]ctacions e tristo[r]s
que sén solament prop del tactu e del gust.//

(f. 38r) Dehén capitol elltim, enlo qual declaraquinacosaéstempranca. E diu queés
mig en proseguir les delectacions etristors. E diu que ésmig en proseguir les del ectacions
e tristors. E diu que no és prop de les delectacions animals, axi com amor d’ atényer e
proseguire saviea, los proseguidors d aquests no sén dit temprats ni intemperats, ni
tantpoch aquells qui -s deliten en contar faules o rondalles e oyr-les no son dits intempe-
rats, mes garulos. Ni tantpoch les delectacions sensibles que son per lavistao per o oyr
o per lo odorar, car no ésdit intemperat el que molt sedelitaenlamelodia, ni enveureles
gentils coses, ni en olre les flors o les fragancies qui de de sa natura son odoriferes, no

Corregim la lligo Palomides de C.

Corregim la lligo Palomides de C.

Repeteix que si -Is.

Corregim la llico stae de C per € ta d’'acord amb € testimoni de d'A, E, M1, M2, M3 i O.
Repeteix amor de que cancel-lem.

PoOoT®
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obstant que prop de aquestes aja mig, quals e quant e com se deuen proseguir. Es veritat
que prop del odorar sdevé als homens ser intemperats, no per la substancia de les olors,
mas perque son correlatius d’ alguns del ectables e acostumades, axi com // (f. 38v) son
algunesfraguancies de potatges o algunes confeccions de sal ses 0 qual sevullamixcions de
perfums. Resta solament que temperat o intemperat sien dits prop deles del ectacions que
son dels dos sentiments: gustu e tactu, solament; car los animals no -s deliten sin6 sola-
ment d’ aquestes dos, sind si ésenrelacié delacosaqueell cobdiciao appeteix: no -sdelita
lo cavall en veurelo prat vert, sin6 pensant que hade péixer en ell. Y el hom sedelitaen
solament veure'| vert.

E axi mostra’'s manifestament que laintemperancia és cosamolt aviladae molt vitupe-
rable, com del tot en tot persigua les delectacions brutals, empero, per bé prop dels dos
sentimentsja? dits, s esdevingua peccar. Laméslataintemperancia, prop del sentiment del
tactu se causa, car del gust molt poques delectacions sentim, salvant aquells qui proven
losvins e los potatges. Mas lamajor delectacio de les coses gustables // (f. 39r) staenlo
tactu. E per ago pregava hu que nomenaven Filoxen®, gran menjador de potatges, que Déus
li feslagolao coll tant lonch com d’ una grua per sentir major delit de les sabors.

E mostra’'s manifestament que aquestes delectacions no sén liberals ni racional's, mas
del tot bestials. E, per tant, fadistinccid Aristotil delestals delectacions, les quals diu ser
en dos maneres: les unes que son naturals e les altres artificials o propries.

Quant a les naturals, diu que —com la natura ordene els homens a fi de dues coses:
primer alaconservacio de si mateix, segonament ala conservacio de lahumana spécie o
natura—, les coses o del ectacions que aaquests fins son ordenades | icitament se poden usar
si s'an com deuen. E quant lo menjar que és appetit d humiditat, los quals guasten lo
humit radical, reparar-lo ab les coses que natura produeix no ésintemperancia. E, per afer
aco,// (f. 39v) no és necessaria composicid de potatges, ni confeccionar los vins, car
aquestes coses provariquen lafi de lanatura. E quant eren naturals conservaven lasalut,
araque son artificials destroexen-la. Axi en infinides maneres s' esdevé fer-selos homens
intemperats, axi en proseguir |es del ectacions brutal s quant son presents, e delitar-se molt
més en ellesdel que cové. E pequen axi mateix en entristir-se mésdel degut quant sén les
tals delectacions absents. E ésgran vergonyadelapresent delectaci6 al egrar-se, mes molt
major entristir-se de laabsent. E agod hajam dit breument del intemperat.

Losquedefallen en proseguir lestal s del ectacions no tenen nom sabut, per ésser poch
lo nombre d’'aquells. Empero, si alguns se'n troben, dir-se han insensibles. Resta que
temprat és aquell que s ha prop de aquestes del ectacions prenent aquelles que son a la
sanitat e bona dispossici6 e aquestes mesuradament// (f. 40r)¢ e segons® |a substanciade
sosbéns, axi com larectarahé ordena. E aquest el tal abit detemprancalo falaudable, axi
mateix lo faaegre. Car losintemperats|o mésdelasuavidaviuen trists, que no contents
deles sabudes del ectacions, cerquen altres noves maneres de peccar, elo temprat ésper lo
contrari.

E aprésAristotil comparalovici delaintemperanciaal vici delatimiditat per algunes
convinencies que tenen ensemps. E, finalment, conclou, que ‘| vici delaintemperanciaés
molt conformeal vici delsminyons, e que, dretament, lo intemperat ésaxi, en tot e per tot,
com lofadri, car aguest ésvici bestial e jovenil o pueril, etc.

a. Corregimlallico ha de C per ja d acord amb €l testimoni de d'A, E, M1, M2, M3 i O.

b. Corregim la lligd Filosenyo de C.

c. Segueix al canvi de pagina: Diu que és molt dificultés ser hom en balanga virtuds,
empero, el que declina poch del mig moltes vegades és tengut per virtuds, prou vegades
diem als trists haver, que cancel-lem per repeticié d’un fragment del final del capitol
segon (f. 26r) a la fi del tecer (f. 40r).

d. Integrem e segons d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.
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El quart librediu quinacosaésliberalitat e com ésmig entrelaprodigualitat e avaricia.
E tracta, axi mateix, de la magniminitat e magnificéncia qué cosa son. E tracta de la
mansuetut e de altres migs morals o virtuts que son prop del parlar e col-loquis humanse,
aprés, de algunes passions laudables, axi com lavergonya.//

(f. 40v) [C]apitol primer del quart libre, que parladelaliberalitat e delaprodigualitat
eavaricia. E diu que agquests tots son prop de la matéria de donar peccunies e rebre-les,
dient que peccliniaés dit tot ¢o que -s pot per diner comprar e vendre 0 en algunamanera
stimar savaliaper diner. E, primerament, posaal gunes conclusionsdel liberal. E diu que,
no obstant que liberalitat sia en lo mig d' aquestes dos, empero ella consesteix més prop
del donar que del rebre, perquélavirtut consisteix mésen béfer que en bé soferir. E lalaor
se segueix al que déna més que al que reb, axi mateix lavirtut és tot temps prop lo més
deficil e mésdeficilment se dénaque no -sreb.

E encaradiu que  liberal no ésdemanador, car dificil ésal que sol fer bérebre benifici.
E diuque l liberal deu rebre de hon deu e de quant, etc., en altramaneracomet injusticia.
E diuque | liberal dénaab alegriaaqui cové e quant e com, etc. E diu que s entresteix més
quant no déna que quant hadonat. E el liberal no staen lagraneadelsdonatius, masen la
/I (f. 41r) voluntat e manerade donar. E encaradiu que el's que han eretat |os béns son més
liberals que los que ‘Is han guanyats per si mateixos, car aquests, per les speriencies dels
menesters, sOn Més retentius e amen més|lesriquees, axi com a propies obres, com o pare
amalosfillsy los poheteslo que han scrit. E diu que -l lliberal no -spot fer rich facilment,
car loqui dénaenoreb tart pot venir ariquea, per lo qual accussen lafortuna, vehent lasua
dignitat evirtut no ésser dictats segons aquella. E comunament losliberals son molt amats,
car aquesta virtut altres jentils condicions importaab si.

Dith que cosaésliberalitat, declara que cosa és prodigualitat, comparant aquellaala
il-liberalitat?, que vulgarment sediu avaricia. E diu que prodich ésdit aquell qui deffall en
lo rebre e en lo despendre és sobreabundant e[h]a-n’i alguns d’ aquells que consumen los
béns en intemperancies. E aquests tenen moltes malicies ensemps e no parlam aci de
prodich en aquesta manera, sind solament d’ aguell que és sobrehabundant en lo donar e
diminutiu en lo rebre, ni tantpoch [de] lostirans invasso[r]s o violado[r]s dels temples o
sacraris o robado[r]s en qualseval // (f. 41v) altramanera que u facen per adonar, no son
propiament dits prodichs, mas tenen altres péssims noms, segons la manera del malifici.
Bastaque | prodich de qui havem fetamencié solament ésdit per respecte de unamalicia,
cové a saber, dar a qui no cové lo que retenir se deuria. E aquestos laugerament se fan
pobres e venen en misserables condicions e dejectes e menyspreats fins.

E no obstant que aquestasiamalicia, ésmolt menysmaaquelail-liberalitat o avaricia
Lo primer perqueno covéab lavirtut delaliberalitat en lamatériadel dar. Segonament, per
les congoixes que passae per laedat menys perfeta que sobrevendraserasanable e el avar
és per o contrari, car per aquestes dues coses ja dites, tots temps sera més avar, cové a
saber, per la speriéncia dels mals e per la edat de la vellea. E encara semblaria que la
prodigualitat no fos malicia moral, mas insapiéncia o falta de sentiment, e encara lo
prodich ésmillor que I’ avar, perque molts prenen d’ell utilitat e sen’ aprofiten. L’ avar no
solament als altres no és bo, mas encaraasi priva// (f. 42r) deles necessitats de lavida.
E, finalment, lo major mal que -Is prodichs tenen és donar alisongers e indignes persones
o indiferents. E guasten los béns stibitament e sdn costrets de cerquar per qualsevol via
honesta o inhonesta per a guastar.

Dit delaprodigualitat, parladelaavaricia. E diu que avar ésdit aquell querebjustao
injustament de qual sevol part, no fent diferéncia d’ honest o inhonest e, ensemps ab ago,
falleix en lamatériadel dar. E per quant lamaneradel rebre elo falliment del dar sén en

a. Corregim la lli¢o liberalitat de C d’acord amb els testimonis d'A, E, M1, M2, M3i O.
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moltes maneres, |0 avar no ésdit en unamanera, mas en moltes. Empero, [h]a-y alguns que
falleixen en lamateria del dar, com aquells que an heretat, e tantpoch aquests no gossen
rebre per la temor d’'aver de dar, e altres sobreabunden en rebre. E, comunament, tots
convenen enrebrelogres o guanysvillseinonests, axi com viured' usurao del que guanyen
les dones publiques, e ab aquests convenen los tafurs majorment, los que arrenden los
jochs, elosladres occults e los despulladors dels morts, e aquesta és verdaderamaliciae
strem que neguna cosa no decanta ni s'acosta a lavirtut.// (f. 42v) E no és possible 0 no
facil jamés? los semblants ésser virtuosos. E de aquests, finalment, los seguixen moltes
malicies ensemps, cové a saber, sostenir injUries e vituperis e desonors e trebalIsinfinits,
tots per aplegar ding[r]s no descernints® a negun benaventurat ffi.

E seria de ma oppini6 ésser aguest lo mésvil grau de totes les humanes malicies, etc.
E senyaladament dich malicies humanes, car algunes malicies hi hatant abominables etant
absurdes que encara no solament® ales humanes, mas encaraales malicies bestials ecce-
den. E aguestestals abominacions ni deuen tenir nom sabut ni exemple de declarar-se, car
noy hanegunacosaen naturaque ab elles convingua, per ser elleslo revés de tot orde de
naturalea.

Segon capitol diu delamagnificénciacom ésmig dearretglar lesdespessesediu queno
difereix delaliberalitat sin6 en graneao poquea.//

(f. 43r) Capitol segon diu que cové atractar delamagnificencia, laqual no difereix en
matériade laliberalitat siné en poquea o demesia, car axi com laliberalitat és mig en les
accions mijanes, axi mateix lamagnificénciaés prop deles despesesgrans e excel-lents, axi
com eren antigament los sacrificis delstemples e sén huy los publichs e grans convitsela
recepcio dels grans homens strangers e los donatius o solempnitats de les magnifiques
bodeselafabricacio degranstempleso palauserichsornamentsd’ aquellsy aquestescoses. Lo
gue ésrey o gran princep o senyor, havent-se en la manera que cové, se diu magnifich e
fallint del degut se diu parvifich, que és semblant del avar. E aquest fatart’lo que deu fer,
ymaginant com sedejadeles despeses. E facomprar los beneficis ab prechs e ésincrepador e
rememorador delsbeneficisque hafetsefinament se// (f. 43v) entresteix. Esquerellade
totes les despeses que fa, pensant que sn majors del que son stat o condicio requir.

E lo que sobrehabunda en aquestes coses se diu en lengua grega baunasso, que en
nostra lengua vol dir boracié o destruyment. E prop d'agd peguen aquells que porten la
porpra o altres vestidures preciosses rastant per |o fanch e enrequixen los albardans e
altres persones indignes, car aquests tals sobreabunden en lo que no cové e falen en lo
necessari. E per a veure més largament les condicions d' aquests tres, mirant el capitol
desUs, se porafer comparaci6 del magnifich a liberal e del parvifich a havar e del baunas-
so al prodich, car no differeixen aquests tres de aquels sind per accident de la cosa ser en
si chiguao miganao gran.®

Tercer capitol declara quina cosa és magnanim e com és mig de perseguir les grans
honors e aquell qui -s sent digne de rebre-les. E declara quina cosa és possil-lanim e hun
altre strem que és dit en grech caymo.//

(f. 44r) Tercer capitol tracta de lamagnaminitat e diu quina cosaés magnaminitat. E
aquest diu que és el abit mig en proseguir les coses grans, axi com gransonors e dignitats.
E aguell que -ssent digne detals coses e les prosegueix és dit magnanim, quevol dir gran
de animo e de cor. E el que -s sent digne de tals cosses e les lexa de proseguir se diu

Repeteix jamés.

Cf. els testimonis d'A, E, M1, M2 i M3: deservientes i d'O: desiderantes.

Segueix ame que cancel-lem

Repeteix fa tart.

Segueix a continuacio la rubrica del quart capitol, que cancel-la, notificant-ho al
marge esquer escrivint vacat.
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possil-lanim. E aquell que no essent digne ni virtuds vol rebre lestals coses se diu caym.
Empero, universalment, possil-lanim és dit aquell que lexade proseguir les cosses que li
sOn degudes per virtut e raho, ara les cosses sien chiques o mijanes o grans. E aquesta
virtut de magnaminitat és prop deleshonors einhonoracions o dessonors, car lahonor és
lo major bé que per premi de lesvirtuts se dona. E, per tant, als// (f. 44v) déus ésdadala
honor e alsreys e princeps e savis com amajor bé.

E el magnanim justament reb aquestes cosses, car noy hanegunacosasabudaquesia
dignadel gran animo del hom. E aquest tal no pot obrar lescosesvils, car aell negunacosa
noli ésgran. E pareix quelamagnaminitat siaornament e abilament detoteslesvirtuts, car
fa-lesmajorseno -sfasenselles. E, per tant, ésdificultés ser magnanim e aquest tal enles
dignitats e hono[r]s del ectar-s' [h]amoderadament, com qui ateny ¢o que ésmenor que sa
virtut, car a la virtut perfeta no -s pot fer condigna honor, e menyspreara les chiques
hono[r]s. E no prearales poquesinjUries e desono[r]s, sentint-se de majo[r]s cosesdigne.
E, no obstant que sia principalment pro[p] de les honors, empero, universalment és prop
delesriqueesedignitatso fortuneso infortunis. E los semblantsno s alegren molt queles
tals cosses avenen ni tantpoch // (f. 45r) se entrestexen quant |lestals cosses son perdudes.
E pareix que atal abit virtuds conferexen molt losbéns? defortunae, per lo contrari, li noga
sofferir continus infortunis de pobrea.

E aquels que, indignament e sens aquestavirtut, tenen les grans dignitats, riquees, son
altius e menysprehivols einjuriado[r]s dels que aquell es cosses no possehexen, car no és
facil cosa sens virtut les grans fortunes, les grans dignitats, sofferir-se; e son en tot
ypocritesedisimulado[r]s, volen[t] contrafer el magnanim evolent mostrar que, ensemps
ab ladignitat o lariquea, los és venguda la virtut e tornant dins si mateix troben grans
contrarietats, per lo qual sdn molt envejosos e perseguido[r]s de tots los virtuosos e
defamado[r]s de tots aquells.

E los magnanims han gran vergonyaen rebre benefici e agran penalo reben. Empero,
encaraque no son festinso quexossos en lo gualardonar, quant gual ardonen paguen molt®
/1 (f. 45v) mésdel rebut. E diu quelostals sdn molt umilsales persones baixes e entrelos
grans volen rebre la honor que els és deguda. Fan axi com lo fort que menysprea ésser
vencedor de les dones o fadrins o dels homens imbeécils o sens armes.

E diu que | magnanim avorex 0 amamanifestament, car com negunacosano temni ama
siné lavirtut sola, no disimulalo mal fet ni tantpoch vol callar o que ésben obrat. Eno s
dispon amolts perills, com diguem del fort, sind ad aquells hon hi hagran honor o nobles
egransperills. E ésmenyspreador detotes les poquedats e és molt verdader e avorex tots
loslagote[r]seno ésadmiratiu de negunacosagran, ni tantpoch®delsenemichsno diumal
sind per algunainjUria. ]

E finalment diu que [el] pusilanim® no és malicids. Es veritat té mal de conéxer asi
matex. E encara aquests no peguen per ignoranciamas per openio, car desigen co que[al
ells semblabé. E per aco se partexen de moltes obres virtuoses, pensant no ésser dignes
per afer-les. E loscayms son per lo contrari e ells se possen avant tantbé ales cosesaque
son indbils. E axi breument ajam dit de magnaminitat (sic).//

[Quart capitol diu que, axi com en les despeses [h]a dos migs, de les chiques la
liberalitat e prop lesgranslamagnificencia, axi matex en proseguir leshonorshi [h]aaltres
dos. E de les grans honors se diu magnanimitat e de les poques no té nom sabut.]®

Corregim la lli¢d conferex molt ab los béns de C.

Repeteix molt.

Segueix es que cancel -lem.

Corregim la lligd pux I'anim de C per pusilanim d'acord amb el testimoni de d’A, E,
M1, M2, M3 i O.

e. Aquesta integraci6 correspon a la rubrica localitzada al f. 43v, linies 21-27. La reinte-
grem aci per tal de seguir |’estructura del text.
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(f. 46r) Capitol quart diu que prop de les chiques honors hi haun mig que no té nom,
axi com diguem delalliberalitat emagnificencia, € qual no differeix delamagnaminitat per
alssino per ser launaprop les grans honors e aquesta ésser prop de les chiques honors. E
diu que aquest abit té strems que son en proseguir més lahonor del que -s cové e menys.
E diu que aquestavirtut ni sos strems encarano [se] saben, car diu que avegades|oham as
gue prosiguen les honors degudes e diem que son virils e altres vegades |oam al's que les
lexen de seguir e diem-los temperats, etc.

Quint capitol possa hun mig que té nom impropi, cové a saber, mansuetut e diu que
sos strems son iracundo? e simplicitats.

[Q]uint capitol, hon diuAristotil que prop delesires e pascieénciaésun mig que encara
no té nom sabut, emperd nomenam-lo per I’ estrem qui ésdeladiminucié e deffecte, cové
asaber, mansuetut. E la// (f. 46v) superhabundancia de aquesta passi6 és ditairacindia.
Empero, el que s enfolloneix de les coses que cové e com coveé e quant, aquest tal és dit
mansuet e ésloat, car aguest no és mogut per lapassio sind en aquelles coses que larecta
raho ordena. El defalliment d’ aquesta passio ésinirascibilitat e éslo tal vituperat, car no
enfellonir-se delescoses que -sdeu pendrefellonia, part ésfollia, part ésinsensibilitat, car
aquest tal no -s pot delitar ni entristir e sostindra les injaries com brut yracional e sera
menyspreat dels familiars e aderents. E, finalment, servil cosa és e bestial no pendre
fellonial’om del que -sdeu.

E losiracundes son en |’ altra stremitat d’ enfellonir-se quant no cové e més del que
cové. E molt laugerament, empero, tenen un bé los semblants que poch tempslosdurala
fellonia, car lasanch que ésscalfadaper I esperit subtil delacol-leraribea, que ésde prop
lo cor, tantost // (f. 47r) que cessa el moviment del objecte, tant prest se refreda com
S escalfa. E saviament [h]o haordenat natura, car en altramaneramorrien los semblants,
perqué -1 mal asi mateix destrueix. [H]ay altresyracundes, axi com losdelacol-leranegra
o malencolia, los quals son dits amarchs. E, com aguesta humor és pessada e espes[a],
d’unavegada és scalfada nunqua jamés cessa fins lavenganca és acabada. Y aquests son
molt tristsasi® mateix y asos amichs e molt dificultossos de soportar en lavida. E aquest
migano ésfacil detrobar-se, empero pot-se conjecturar segons més o menys, car los que
poch passen o poch deffallen moltes vegades son laudabl es, car sdevé que loham los que
deffallen enfellonir-sse e diem-los mansos. E atresvegades|oham losque s enfelloneixen
dient que son homens verils e dignes de principar. E en les tals coses no és facil la
determinacio, car les coses singulars, per // (f. 47v) ésser quasi infinides, no poden ésser
compresses per algunasabudareglani certa. Empero, ésreglageneral queenlo migaabit,
en quant possible és, nos devem acostar. E si fem transgrecid, que no sia prop dels
estrems. E tots temps mirem qual és° lo que -sloaelo que -sreprén.

Sisén capitol tractade hun altre mig que és prop deles paraules humanes, €l qual noté
nom, empero ésmig entre - litigids elagoter.

[S]isén capitol, on diu que és necessari haver algun mig en los parlaments e col-loquis
humans. E diu que prop d’ aquests hi [h]astremsviciososemedietat virtuosa. Lahun strem és
los que totes | es coses |ohen, no contrariant a nenguna, pensant que si sens tristea e sens
molestia, deuen ab totsviure. E aguests son dits playbles o blans. E altres son per lo contrari,
gue abtotsvolenlitigar eranyir, losquals vulgarment son dits litigiossos o reboltossos. E
gue aquests dos habits sien reprehensibles manifest // (f. 48r) és, elo mig seranecessaria-
ment |oable, encaraque no té propi nom. Empero, par molt alaamistat, perquetéab ella
algunaconformitat. Empero, certament, son ben differentsles dos, car aquestacomplau a
tots universalment, sens amistat e sens passio, e as nots e coneguts e als innots e als

a. Segueix honors que cancel-lem.
b. Corregimlallicé axi de C per as dacord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
c. Repeteix qual és.
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forans egualment, empero, quant cové e hon e quant cové, car, no obstant que del ecte per
sa propria naturalea e no desige entrestir-se, empero, aco fa guardada la dignitat ab qui
parlaelahonestat de lamatéria, ensemps ab lavenustat e condecencia de les paraules. E
axi breument ajam dit d’ aquests dos strems que contrarien aaguest mig que no té nom, etc.

Setén capitol tracta de hun altre mig que és dit veritat, el qual és entre lajactanciae
simulacio.

[C]apitol seté declaracom prop d' estamatexamatériaésun mig, I’ estrem del qual de
demesiaéslajactanciaeladiminucié éslayronia, que quasi ésdisimulacio.// (f. 48v) E el
mig de aquests dos és dit autequastos, que vol dir manifestador de la veritat. E conté
moltes vegades que aguests tals no segueixen algun fi per les semblants disposicions,
exceptat laqualitat del obrador, car les obres de cada hu sén comunament e -s conformen
ab ladisposicio e condicié del qui lesobra. E lamentiraper si mateixaésmalaelayronia
o disimulaci6 axi mateix. Empero, molt pigor éslajactancia o mentira. E el verdader és
habit migalaudable entre aquests dos.

E no entengau que parlem aci de laveritat que diu €l mendicant confessant sa pobrea
ni tantpoch de aquellaque dien los quel etiguen davant |os jutgesinsinuant sacongoixaper
querella, mas solament parlam de aquell que per sol Gsevirtut, sensaltrefi affegir, li plau
dir la veritat. Hi en aquelles cosses que li son demanades, ara sien conferents o per lo
contrari, tots temps dira la veritat, jutgant que vil cossa és la mentira. Hi aquest tal és
laudable. E el que menysdiu? la veritat no pareix malicids, en special si ufa per penssar
que// (f. 49r) lesjactancies son carregosses. E el quefingeix lescosesmajorsdelaveritat,
si no u faper altrafi, més propi és dit vaque maliciés. Empero, el que u fa per causade
guanyar o famao algunad utilitat, moltapart de maliciaté, axi comlo ydiotaque -sfingeix
entreloslechs gran metge o devinador. E, no obstant que en aguestamaneradient laveritat
seriamig virtuds, empero cascu dels altres té migania e estrems axi com aquest, mas per
ésser molt propinchs en la matéria no tenen conceptes prou destints en lo enteniment ni
han cabut en sort de propis noms en negun dels lenguatgers ussats.

Huytén capitol tractade hun altre mig que ésentre lesburlesejochs, en qual en grech
és nomenat eutrapélia, e és entre latristor e albardania.

[H]uytén capitol tractaque mig sedeu tenir prop delesburlesejochs. E diu que -| mig
de aguestes coses sta en dir e hoir les cosses jugosses que coveé e com cové e quant, e
aquest mig ésnomenat // (f. 49v) eutrapelo, que vol dir hom que -sportabéenlosjochse
burles. E el que sobreabunda en convertir totes les coses en scarn és dit bomoloco e la
disposicié bomolochia. E aquells que ni ells mateixs dien negunes cosses jugosses ni
suffiren que alguns altreslesdiguen son dits agrests o durs. Esveritat que, moltes vegades,
el que eccedeix en condel ectar als altres, encaraque suffiraalgunes cosses vills o desesti-
macio de sa persona, sdn pressos per eutrapelos, la qual eutrapélia és la disposicio
virtuossa. Empero, entre aquests dos no y ha chichadifferéncia, car los virtuossos dihen
e hoen aquelles cosses® que honestament se poden dir emirar, laqual differénciase pot bé
mostrar per les comedies dels antics e dels moderns, que als uns era [el] turpiloquio
derrissi6 ealsaltreseravist sospicioé. E, si per ventura se demana quines cosses se deuen
dir edavant qui e quant e en quina manera, diem que d’ ago neguna regla certa pot ésser
donada, perque atots no plaen unamanera de del ectacions. Empero, en lestals cosses, el
savi tendralabalanca, com ell siade si mateix reglaeley eordinacio. E diu que | bomolo-
quo nungua cessat de burlar als altres 0 a si mateix, en tal manera que tots temps se
sostinguen lesrialles. Empero, diu tals cosses que no lesdiriael eutrapulo ni leshoyriael
agrest, el qual ésindtil einhuma, car lo deport e delit e joch rahonables son en lavida.

a. Corregimla lligo de de C per diu d acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.
b. Repeteix cosses.
c. Corregimla lligd cessar de C
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Novén capitol diu de la vergonya que, encara que no sia virtut, és passio laudable,
majorment en los jovens.

Capitol nové diu que no cové dir de la vergonya axi com de virtut, car no u és
totalment, mas, segonsveritat, més és semblant alapassio, laqual diffinicio o notifficacio
éstemor d’ingloriacio, que quasi éstemor de perdre lahonor elafama.

E diu que los que temen perdre la vida se mostren grochs e los que han vergonya se
mostren vermells e colorats perque los dos mostren ser passions animals, que son causa-
des prop lo corporal. Hi aquesta passié, per bé sialaudable, no cové atots los homens ni
atotaedat, car ni convé ser vergonyossos|os savisni elsvells, perquéno -s presumeix que
facen tals cosses de qué diguen haver vergonya. Empero los jovens, perque ab 1os movi-
ments contraris e falta de edat e discreci6 fan moltes errades, és bo que gjen vergonya. E
tantbé ales dones, majorment alesindiscretes o imprudents, e atotes per lamajor part és
granfreel delavergonya.

El quint libre ésdelajusticiae com se parteix en comutativa e distributiva e cascuna
de aguestesjusticies en quinamanera conseguex el2mig de larectarahd, e de comP® sefan
les coses justes e injustes e de com se sufiren. E tractade unaaltra virtut que en grech és
dita epiqueya que vol dir regla o virtut directiva de lajusticialegal, laqual amoderales
rigo[r]s e penes per les leys ordenades.

[Clomencgael capitol primer del quint libre, enlo qual demostraAristotil qué cosa és
justiciaeinjusticiaequéetal mig éslodelajusticiaelo just en quinamanera// (f. 51r) és
bo. E, per acerquar aco, avem de fer segons en les virtuts damunt havem fet. E dien tots
los que parlen de justicia que® és aquellavirtut per migade laqual volem les coses justes
esomdispostsaffer-leselesfem defet e cert ésquelainjusticiaésper lo contrari. E aprés
gue hadit algunes speculacionsdelajusticia, diu quejusticiaés ditaen dos maneres, cové
asaber: lalegual elaegual, ésasaber, del que és per egualtat e del que és ordenat per ley.
Egual vol propiament dir lo que és per si bo, encara que no fos manat per ley.

E axi com en stes dos maneres (...)¢, cové asaber, aquell que passales cosses ordena-
des per ley y aquell que no obra les cosses que de sa propia natura son justes. E la
differenciad’ aquestes dos cosses és, si prenen exemple rahonable, matar home és cosaque
negu no lafariasens que no u prohibislaley, car latal cosaper natura ésinjusta; mas, no
és semblant de no anar en diumenge, car aco sta part per ley e part per rah6 persuasible.

E laavariciaés ditaen // (f. 51v) part injusticia, perque és |’ evar inegual. Empero,
aquestes maneres dejusticiason en [€] quivocaci6, que conferexen en algunasemblancga, axi
com clau és ditala de fferre ab que tanquen e obren, e tantbé és dita clau aquella que és
davall lo coll delsanimals. E diu queinjusticia és comesa en dos maneres: o prenent major
part dels béns, o prenent menor part dels mals, car de dos mals, el menor mal ésdit béen
respecte del major mal.

E diu que, no obstant que ajam divisa lajusticia en legua y egual, diu que no son
divisses aquestes dos en tal manera, quelesdossien contraries, launadel’ altra, car laley
moltes vegades manafer lesoperacionsdelesaltresvirtuts, lesquals per si snjustes, car
laley manaque neguli no lexe son senyor en labatalla, ansli dejagjudar, los quals son actes

a. Corregimlallico en de C per el d'acord amb el testimoni de d'A, E, M1, M2, M3 i O.

b. Corregimlallicd consell de C per com d'acord amb el testimoni de d’'A, E, M1, M2, M3
i 0.

c. Corregim la lligo dien que tots los que parlen de justicia de C.

d. Cf. € testimoni d'E, M1, M2, M3i O: E asi como en aquestas dos maneras es dicho justo,
cierto el injusto sera dicho en aquestas dos maneras, conviene a saber, aquel que pasa las
cosas ordenadas por ley e. aquel que no obra las cosas que de su propia natura son justas;
maneras ... maneras om. A, C
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defortalea. E manamés que negli no siafornicador, que son actes de temperanca. E mana
gue negu no firane mate altri, que sn actes de mansuetut. E axi delesaltresvirtuts. E en
aquestamaneralajusticialegal no seriadifferent delayegual justicia.//

(f. 52r) Empero, differexen quant aaltres particularitats que [hi hjaen losfurseleys
delesterres, car moltes vegades en lestals leys [hi h]a cosses que no concorden ab rahd
natural e altres que son del tot contra rahd. Empero lo que aquestes cosses trenquas
punyir heu, com al que cometés cosa que de si fos injusta. No auria menor penalo que
vituperas lo Marcoco de Florenga [qu]e si en altra terra fes algun vituperi a senyor de
aquella, ni punirieu menysal que blasfemas aMafomet en Granada que al's que blasfemas
Déu entre -Iscathdlichs o algun altre aprobat profeta. E diu que aquellesleys que més son
concordesalarah6 son millorseper lo contrari. E diu que, perquéelajusticiaésvirtut que
ésaaltri, éslamésclaravirtut detotes, car diu que, axi com éspesim lo qui comet injusticia
contrasi e contraparents 0 amichs, axi aquell ésbo que usade virtut aaltri, car dificil és
fer béaaltri easi fer mal.

E axi diu que la justicia és aquell abit o virtut segons lo qual nos plauen? totes les
cosses boneseles// (f. 52v) obram segons® lapossibilitat. E injusticia és son contrari, car
en qualsevullamaneraque -sfagael mal [h]ay algunamaneradeinegualtat oinjusticia. E
toteslesmalicies o cadaunaper si convenen en ser injustes e entre si son indifferents, si
agulancael escut per temor, fainjusticia, masno comet avaricia, ni €l que -smaldiu perira.
Empero, moltes vegades stes malicies se mesclen, com si algu ésfornicador per ding[r]s. E
axi diu que totesles virtuts concorren en lajusticia e convenen en ésser justes. E diu que
n'i [hjaunaque ésditajusticiaparticular, que manafer alguns actes de algunapartic[u]lar
virtut, e aquesta differeix de I’ egual, car la particular és prop les honors o pectinies e la
legual és prop totalafelicitat o virtut.

Segon capitol diu que y ha dos maneres de justicia: la una és distributiva, |’ altra és
comutativa.

[S]egon capitol declaracom seprenlomigenlajusticiaoinjusticiaparticular ediu que
son dos species: launa és distributiva, laqual staprop de// (53r) partir les honors e les
pecunies, e I’ altra és dita comutativa. E aguesta té dos parts: la una voluntaria, axi com
comprar o vendre, |’ atraviolentaoinvoluntaria, axi comfurt o rapina. E de aguestes coses
algunes son occultes e altres manifestes, etc.

Segonament diu que, pux lo injust és [in]egual ¢, segueix-se que -l just sera egual e
prova-u dient que, honsevulla que y aja més o menys, hi ha egualtat. E diu que justicia
distributiva, almenys requir dos persones e dos cosses prop de que s faga, que sera
almenys quatre. E per aco hi [h]acontencionsen lajusticiadistributivae prop lahonor, la
qual sedoénasegonsladignitat de cascu. E aguestadignitat no donaen unamanera, car en
lapoliciademocratica, on han lo principat molts, atenyen latal dignitat segonslalibertat,
en laoligarchiaonren los richs e los nobles de linatge, en la aristocracia senyoregen los
savis virtuosos hi en lamonarchia se dénalahonor ahu que dien rey arasiabo o mal. E
aqueststots contenen qui dejahaver // (f. 53v) méshonor, asqualshade egualar lajusticia
distributiva. Empero, diu que aquestajusticiano staen mig de arismetica, siné en mig de
proporci6 jaumetrica, en la qual proporcio egualam les coses segons la stimacio de les
dignitats, car ha hu donam mil, al altre cent, al altre deu e, ab tot¢, son tots eguals.

Tercer capitol diu que justicia comutativa és agquella que eguala les cosses ab altres
semblants, no fent excepcio de persones.

a. Corregim la lligd nos plany de C per nos plauen d’'acord amb €l testimoni de nos plazen
d’A, E, M1, M2, M3 i O.

b.  Repeteix segons.

c. Corregimla llico egua de C dacord amb el testimoni de d'A, E, M1, M2, M3 i O.

d. Corregim la lligo tots de C.
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[T]ercer capitol diu que justicia comutativa és aquella que tentales coses egualar ab
altres semblants. E no fa diferencia de persones ni en les coses voluntaries ni envolun-
taries. En les comutacions voluntaries, axi donen a rey hun paper hun diner com ha hun
atrevulgar. Enlesinvoluntariesnoy hadiferéncias € quefurtaerabo omal ni el quemata
o feu adulteri. Ni €l jutge, que és dret animat, no deu fer latal accepcié de persones,// (f.
54r) mas deu punir la calitat dels delictes e quantitat, egualant lapunicié ab lainjuria, lo
meEs que pora, no permetent que negu siaguanyador, prenent més del bé o menysdel mal,
ni tantpoch perdedor o dampnificat, avent menys del bé o més del mal, etc. E, puix la
peccunia és unamesuraen la qual totes les coses, 0 les més, se poden egualar, los jutges
han de saber lamanera de |es comutacions, egual ant-les ab aquesta. E axi s’ egualaran lo
metge, el laurador, el sonador, el mercader, el cabater, el fuster, car encaraque sien perso-
nes diverses jay ha cosa en qué son unes, coveé a saber: en lo diner. E axi mateix an de
egualar en manera que sien contents los que sofiren les violéncies, no curant si lo que és
robat o fferit o sofferi lainjuriaésjust o injust?, bo ni mal. E diu que ago faralo princep,
axi com guardadel que ésjust, etc.//

(f. 54v) Capitol quart diu quey hados maneresdejusticia[€] dejust: lahu ésnatural,
I"atraéslegual.

[Clapitol quart diu que comlojust siaen dos maneres, cové asaber: lolegual eel que
per sa natura és just, diu que just segons natura és propiament aquell que entre totes les
jents és en una manera, axi com lo foch de India e d’ Espanya en una manera scalfen e
cremen e pugen, encaraque larah6 natural no ésdel tot semblant enlos actes delshomens,
car son les cosses morals en alguna manera mobiles e les naturals no. Empero, aquesta
declaraci6 dexar-se [h]a de present, per fallir lo temps.

E diu quelolegual, ans que sia ordenat per ley, no ésinjust lo quel’ obra. E lo moral
tantbé era injust quant no era ordenat. E del legal posa exemple: sacrificar una cabra a
Jupiter, quelavorseraley, tant errarael® que no u feracom arano adorar lahostia// (f. 55r)
onofer reverenciaalacreu. E cert éslo just natural ser en unamaneraaprop detots, car
toteslesgentsan pietat del miserable ehonren el pareelamareecrienlosfills, elsfan ésser
bons seguns|ur parer. E conjecturen, sabut que Déus és, que -s deu adorar e benehir per los
homens, empero de les leys per lo contrari, car molts tenen leys e an tengut contra raho
natural e deleshabominables e absurdes. Empero, haver-se hom connodrit ab lestalsleys
lesfaser guardades. Encarahi haaltres causes perquée son guardades, cové asaber, per les
penes que han possades® los incipients reys. Empero en aquests reys n'i ha agut alguns
tirants que, per malicia que fossen temuts, an possat les semblants terro[r]s. E altres que
per major asticia han fingit lestals leys ésser dades per Déu. Empero el savi, encaraque
vullafugir aagquestes habuminacions, no// (f. 55v) pot perquée lo poble segueix lesleysde
sos pares e encarales credulitats son heréncia, car lo que naix en Afriquaésmoro eel que
nax en Frangacrestia e axi delesaltres coses.

E, concluint, lo dret natural o moral ésaquell quejustificaI’om, éshu prop detot loch
e tothom, encara que aquest poch se usa entre les jents, etc., perque les erro[r]s de les
falsses credulitats han langat la rahd defora, car 1o moro creu que no li cal medicina a
glanolani afebra, car diu que Déus sab si hade guarir. jO temps desaventurat, que los que
saben laraho regiradaal revers se dien savis, que millor sedirienignorants e cechs!

Quint capitol diu quina cosa és ésser just o injust formal o materialment.

a. Corregimlallig6 de C: no curant sin6 lo que és robat o fferir o sofferir la injuria és just
o injust d'acord amb el testimoni de d'A, E, M1, M2, M3 i O: non curando s el que es
robado o ferido o padesci6 la injuria es justo o injusto.

b. Corregimlalli¢o el de C per el.

Segueix en que cancel-lem.

Corregim la llicé justicia de C per justifica d’acord amb el testimoni de d’'A, E, M1, M2,

M3i O.

a0
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[Q]uint capitol diu quealgu pot fer les cosesinjustes// (f. 56r) e no ser injust e tantbé
pot fer les coses justes e no ser just. E éslarah6 aquesta, que tots los actes de virtuts e
vicis per que -s segueix ser I’om just o injust emanen de lavoluntat, la qual ha de ésser
regidae governada per eleccio e per consell. E si, per ventura, algu fesles coses justes no
sabent quelesfao fent-les per algun altrefi foradelajusticia, aquestestalsobresno farien
just al quelesfa, com si algi donas almoyna per vanagloria o vestis|o pobre per fornicar
0, stant jutge, pengas algun ladre, el qual erason enemich, efesaquest acte de justiciaab
eniquiitat e prengués gran delectaci6 de lamort de aquell Iladre, prenint venganga com de
enemich. Cert és que el tal jutge ni los semblants no son dits justs, encara que aquestes
obres son ditesjustes materialment, ales qualsfalleix laforma, que és perfeccid delacosa,
laqual ésvirtut delajusticia. E son les semblants coses axi com I’om mort, al qual laanima
racional fallint, no ésdit hom mas cadaver.

E segueix-se de aco quetots, universalment, los// (f. 56v) quefan les cossesjustes, no
sabent lo que fan o fent-o sens elecci6 e consell, totes les tals obres son dites mortes
moralment. Hoc encara, han de saber lo que fan eaquinafi o fan, eaqui, e com, e quant,
etc. Axi mateix, € quefalescossesinjustesinvoluntariament, araaquell involuntari siaper
ignoranciao siaper violencia, no ésdit injust, car si algu prenint lo puny dealtri donauna
bufetada, aquell de qui éslo puny no falainjusticia, car no ésvoluntariament mogut; ni -s
deu més punir lo puny de aquell, que al bast6 o alapedraab qué scalabren un altre, car lo
tal solament ésinsturment (sic) material com aquells. Ni tantpoch no ésinjust aquell qui
tirant lo dart per matar lo lop, mataason pare, que eraen lamataamagat, car ni tirava per
aquell fi el dart ni sabiaque ali haviahom, e si fos hom, no sabia que fos son pare. E de
aquestes coses que per ignorancia es fan, d’elles fanlos ignorants e d'elles se fan per
ignorancia. E aquelles cossesde quela// (f. 57r) ignorancia és stada causa de obrar-se si
son veniables o remissibles. E de aquelles coses que -sfan per losignorants, los quals son
stats causa de saignorancia, no son remissibles ni venials.

Sisén capitol solvu laquestié si algu pot sofferir les cosses injustes voluntariament. E
diu que negl, sabent les circumstancies, no reb voluntariament lestalsinjusticies.

Capitol siséenlo qual Aristotil demanaquestio si algu pot voluntariament sofferir les
cosses injustes o rebre injusticia. E, per la una part, pareix que totes les injusticies sien
involuntaries, axi com a cosses males e abominables, les quals negll no elegiria ab sa
voluntat rebre. E, per I’ altrapart, hagran dificultat, com de moltesdelestalsinjusticies és
pregador lo qui lesreb queli sienfetes, axi com el qui pregaal’ ussurari queli presteallogre
ealgun desesperat per gransinfortunis pregahaalct queli levelavida

E per adecernir ago, fadistincié dient que ha differenciaen // (f. 57v) lo sofferir les
cosses injustes, car altra cosa és sofferir-les obrant que sofferir-les absolutament sens
obres, car |0 obrar les cosses injustes pot ésser a si mateix sol, encara que tantost en lo
siglient demanarem aquesta quiestio. E fer les cosses injustes no -s poden fer sens haver
persona segonao terceraab qui -sfaga

Quant alaveritat, negl no soffir les cossesinjustes voluntariament, stant lo que soffir
scient les circunstancies de lainjusticia. E per ago ell diu que negli no pot fer asi mateix
injusticiasimpliciter sind secundumquid, comloincontinent del qual sediraenlo seté, lo
qual ab voluntat universal avoreix totes|es cossesinjustes, empero ab voluntat particular
obraalgunesd’elles. E encaraésveritat que s esdevé algunstals despullar-se dels béns per
fer adulteri e, encaraque aquest faasi mateix injusticia, no empero totalment és aguesta
sofferir injusticia, mas és obrar les cossesinjustes, les quals fa per forcade lapassi6 o de
la concupiscencia, car 1o seu juhi // (f. 58r) bo és e molt conforme a les coses bones.
Empero, per accident, ell triales cosesinjustes, axi com ladonaprenyadao algun altrelés*
odanyat enlafantasiadel gust que, lexades|es coses que de s mateixes son sanes ebones,

a. Cf. lallicd leso dA, E, M1, M2, M3 i O.
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sedelectaen menjar cosesvilsediformes, per o qual, per bé aguesta personadesigelo bé
elasalut, pux falosmigans que desvien delasalut. E axi conté atots|osincontinents, que
fan asi mateix injusticia per accident, pux fan les obresinjustes.

E aprésAristotil demanaunaaltra qliestio, cové asaber, que com lainjusticiasiafeta
en dos maneres: o prenent més delsbénsdel que -s deu pendre o donant mésdel que -sdeu
dar, ¢qual de aquests doscomet lainjusticia? O el quedodna[a] algunindigne mésavant del
que deu rebre 0 aquell qui reb sabent que reb més avant de son merexer. E, tantbé, aquest
gue dénareservaper asi lamenor part delstals béns?,

E diu que, com solament ago s esdevinga en // (f. 58v) lajusticia distributiva, que
aquell quereservaper asi lamenor part delestalsbéns, essent ell dignederebre'ls, y dona
lamajor part aaquell que no u merex, certament aquest comet lainjusticia. E larahd deago
és que les virtuts e vicis son de part de I’ gient, €l qual és principi de latal acci6, e no és
punt de part del pascient, enlo qual latal accid setermena, e per co diguem enlo quart, de
laliberalitat, que més naoble acte de virtut ésfer benefici quereb[r]€'l. E provarem en lo
huyté que és més noble desig desijar ser amador que amat. Empero és veritat que la tal
injusticiano és absolutament ditainjusticiani tantpoch maliciamoral, car los magnanims
enobles de cor ussen de aquestainjusticia, aco és, pendre menys dels béns de fortunadel
gue éssadignitat e meréxer. Empero, ab ago adquiren ereserven per hasi altresbéns, los
quals el's stimen molt majors que aquests, axi com honor, gloriae fama, etc.//

(f. 59r) E, ultimament, conclou Aristotil el tractat de lajusticiadient que convé molt
entendre que coses de si mateix s6n molt injustes o justes e quant se deuen obrar molt més
gueenlamedicina, car diu el[I] queconexer (...)°laincissié o feridafacil cosaés. Empero,
saber quant les tals coses se deuen administrar e com e aque fi e aquina quantitat no és
facil determinar. E axi mateix diu que en les coses justes o injustes facilment se poden
conexer moltesd’ elles, axi com mesclar-se ab dénaper acte carnal o dexar I’ escut efugir de
labatalla o guardar los ding[r]s o dar-los e aquestes cosses e altres semblants.

Mas veure quant aquestes coses cové de fer-les o fogir-les, e com les cové fer [€] en
guinamanera, deficil cosaésde saber. E, per tant, dificultosa cosaés ser hom just. Empero
deago daremregla, lamillor que donar se puga, enlo sisén libre. Hi¢ axi ajam dit breument
quinacosaésjusticiaeinjusticia// (f. 59v) e quinacosaésjust legual o moral, equinacosa
és justicia comutativa o distributiva—la comutativa com és voluntaria e involuntaria—, e
com negli no vol les cosesinjustes ni faasi mateix injusticiasind per accident, etc.

Setén capitol declaracom lavirtut epiqueya ésregladel just legal.

[S]etén capitol ésdelavirtut que ésen grech ditaepyqueya. E diuAristotil que aquesta
virtut [no]¢ differeix delajusticiain genere, ansésunacosaab ella. E, ab tot aco, ellaés
millor quelajusticiae, per tant, ni son una cosadel tot ni del tot son diverses. E diu que
propiament epyqueya ésditavirtut que, axi com aprincessadelajusticia, ésregladirectiva
delajusticialegual, car no és possible detots|os actes delshomens ésser fetareglani ley
universal,// (f. 60r) car les accions dels homens e cassos son variables e infinits. E, per
tant, sedonalaley més conforme alarahé que ésser puga e més apartada de contrarietat.
E, ab tot, aquesta ley no sera bastant a egualar tots los humanes cosses, car tota ley
universal té malicia o part per que -s pugua abussar, com son los guiatges de les
vitualleselafirmade dret en Aragd. Empero, latal maliciano ésenlo queféulaley,
lo qual se mogué a bon fi, ni tantpoch és en laley, car ésla més justa que ésser puguaf

a.  Segueix essent el digne que cancel-lem per a evitar la repeticio per anticipacio de la
frase seguent.

b. Cf. e testimoni d' A, E, M1, M2, M3 i O: dize él que conocer el elebro o el vino o la miel

e conosger la ingensién o ferida fécil cosa es; conocer ... conocer om. C.

Segueix ha que cancel-lem.

Integraci6 realitzada d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
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servint aquell fi queel fabricador delaley ordena, mas solament lamaliciastaen lavariacio
deles cosses.

E, per amajor declaracié de ago, possarem hun exemple natural. Cert ésquelanatura
desigabonificar les cosses quant aelles és possible de ésser bonificadesen lafi aquée han
deservir enoy hadupte que// (f. 60v) en?l’ ésser natural, més perfetacosaésl’om quela
dona. Empero, per a certes finslamuller o la dona és millor e no fon possible ser® més
perfetala donaen son ésser natural del que ara és, car, si fora de tanta perfeccié com
I’om, no aprofitariaa parir, el qual erael fi intent de naturalea. E, puix que a pparir
havia per a concebre, hagué de ésser molla e engendrada de part de lafredor, per lo qual
hac a tenir diversitat de fantasies e juhi superficial e facilment mudable. Empero, sta
maliciano ésenlanaturaleani enladona, masésenlacondicid delacosa, que per aparir
no podia ser atra.

E axi, tornant al de lesleys, diu que no pogueren ser més justes ni millors en aquell
cars, verbi gracia: unaciutat oppoluntaaxi comValencia, enlaqual hi hamolts strangers
castellans // (f. 61r) enc special, sta en frontera de Castella, e per ¢o, ara ha cents anys,
havent guerra aquests dos regnes, los strangers fossen stada causa de perdre la ciutat,
donant cert loch al'senemichs per qué entrassen. Rahonableley férastadaen aquell carssi
el princep de aquesta ciutat hordenara sots pena de mort que nunqua jamés stranger,
special castella, pujas en les muralles, en temps de guerra majorment, seguis-se que ara
vinguessen los moros de Granada e asitjassen laciutat elos strangers pujassen alamuralla
eladefenessen, cert és que auriaquiestio de aqueststalssi deuen morir per laley ordenada
osi handerebrebenefici per ladeffensié que han fet alaciutat contralos enemichs. E veus
aci com laley, per bé no pogué ser millor en aquell temps, arafalliriaen aguest.

E, per tant, aquesta virtut nomenada epiqueya no curarade// (f. 61v) les paraules de
laley, sin6 solament delaintenci6 del quelaordena, car cert ésquesi el qui féu aquellaley
primeraaraféraviu, atraley ordenarao fera excepcié o gjustament alaprimera. E si €l
temps que ell féu laley aquest cars saberaja, provehiriaprop lo tal. Encaraaquestavirtut
epiqueya és necessaria per altre respecte, que no és possible que de totes les coses sia
ordenadaley. E solament aquestavirtut epiqueyasupleix enlaregladelajusticiaon aquella
falleix. E, axi mateix, aquestavirtut moderalesrigors deles penes possades per lajusticia
legal, les quals solament son aterror delesaltres, car lajusticia que déna penes en strem,
encara que sia per merexents delictes, tant propiament se dira crueltat com justicia. E fa
aquestavirtut lajusticia ser sobriae modesta e dénaaquelles penes dolent-se de aquell qui
les soffrir e no falatal justicia vengant-se detal o detal en particular, mas dolent-se de
aquellssingulars, miralo bé de molts que -s segueix universal, etc.//

(f. 62r) Huytén capitol e tltim declaraquinamaneradeinjusticiacomet |o que mataa
Sl matex.

[H]uitén capitol e dltim, demanaAristotil si? algl matant asi mateix fainjusticiaasi
mateix o alaciutat. E, per adeterminar aquesta quiestio, és veritat que, segonsley, el que
mataasi mateix comet injusticia, car diu que laley, puix que no mana que hom se mate,
veda-u. E diu queaquell queasi mateix matafamésinjusticiaalajusticiaalaciutat dehon
és part que asi mateix. E, per tant, bé han ordenat |os fabricadors de les leys que manen
que -Istals sien desgraduats e desonrats en ses sepultures, la qual raho és que el fi dela
ciutat e de tots los particulars de aquella son per hun bé comd, el qual és divi e noble e
excel-lent. E, per bé sien moalts, laarmuniae consonanciade aquest bé ésaxi com laarmunia
que resultade diversitat de cordesy, axi com qui trenquas hun orgue// (f. 62v) o corda o

Repeteix en.
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clavillaerraria, axi aquest erra® privant asi mateix de lavida, puix erapart organiqua de
aquell pulitich insturment. Encarapossat que no fos de les millorsparts, car enl’omlos
cabellsy les ungles, encara que no son parts principals, tenen ornament e gentileaen la
figurahumana. Quant més aquell que -s mata pequaméssi és savi 0 virtuds o bo, car per
aquest tal laciutat rebria major dan.

E parlant propiament asi mateix hom se pot fer dan, mas no s pot fer injusticia, car
negu no pot fornicar ab samuller ni tantpoch furtago del seu. E per ago, nos aprofitarala
difinicio dejusticiaque havem dit e[com] consisteix en fer-la[i] sofferir-lavoluntariament
escient lescircunstancies, etc, e com almenys[h]ad’ estar entre dos persones, per lo qual
sesegueix el hom no fer injusticiaasi mateix, puix el mateix és agent e pascient.

E, finalment, demanaqual és pigor de aquestesdosinjusticieso ffer-lao sofferir-la. E
diu que, certament,// (f. 63r) fer lainjusticiaab les circunstancies jadites e voluntariament
no pot star sens malicia e el soferir-la no pot star sens malicia. E diu que injusticies o
viltats hi haque son mésvilslos que les soffiren que los que les fan, empero no és aco de
lapresent speculaci6. En quinamanerael intemperat e el incontinent e el bestial soffiren
lescosesinjusteselesfan asi mateixsen el seté sediralargament. Hi axi superficialment
e universal hajam dit de les virtuts morals que sanen e bonifiquen el hom, quant ala part
sensitivae animal, laqual part ésracional per participacié solament. E araen aquest sisé
direm deles virtutsintel-lectuals, les quals sanen e re[c]tifiquen la part del hom que per
essenciaésracional, etc.

El sisén libre ésde les virtutsintel-lectual's, que son perfeccié del enteniment, que és
[la] part de laraho que per sa esséncia és racional. E aquestes son la art, la sciéncia, la
prudencia, lasaviesael’ enteniment. Notificaaxi matex lamanerade com larahd sol ésser
decebuda prop de altres dos abits que sdn oppeni 6 e sospita, diu en quina manera agquests
abitsevirtuts diferexen e com donen diversament perfecci6 al enteniment huma. E notifica
com la saviea éslamés excel-lent e més noble de totes aquestes virtuts.

Capitol primer tractadels abitsintel-lectuals e quina cosaésrectarahd, com venim en
larectitut del appetit, en verdaderadisposicidintel-lectual, e com laeleccid és enteniment
apetitiu o appetit intel-lectiu.//

(f. 63v) [P]rimer capitol del sisén libre, en lo qual Aristotil tracta de les virtuts
intel-lectuals, mijancant les quals la part racional superior és solament perfeta. E diu que
—puix havent dit dests que cové evitar les stremitats e pendre los migs, en losquals stala
virtut, hi aquests migshadit que sén segonslarectarahd—, diu que necessari seranatificar
edeclarar quinacosaésrectarahd; car, en altramanera, seriasemblant al que dénaconsell
al pascient dient-li que prengales coses sanes axi com lamedecina determena; elavo[r]s
eranecessari a semblant pascient de saber encara qué cosa eramedecina. Semblantment,
anosaltres és necessari saber quinacosaésrectarahd, puix nosmanatriar o scollir losmigs
segonsaquella.

E, primerament, ésde notar com havem dividit |es parts delaanimaen part sensitiva,
gue és persuasible o participable derahd [per] persuasio, e en aquestahavem col locat les
virtuts morals de les quals avem feta menci6 en lo passat. Resta que digam de la part
racional per esséncia, enlaqual col-locarem lesintel-lectuals. E aquesta encara és en dos
maneres: lahunapart és aquellaper migadelaqual comprenen |os principise conclusions
gue sén necessaris ésser axi eimposibles ser en altramanera e aquestase nomenasciencia,
el'dtrapart és aquella per // (f. 64r) miga de laqual atenyen los principis de les coses
contingents e aguesta se nomena part consiliativa, electivae raciocinativa.

Esaveure qual de agquests serahabit mésnobleo e scientifich o el raciocinatiu. E, per
adeclaracio de aco, diu que tres coses son principis eficients: seny, apetit e enteniment,
gue senyoregen e produen los actes que -sfan per I’ om. E dexat |o seny perqué éscomut as

a. Corregimlallicd aa de C per erra d'acord amb el testimoni de d'A, E, M1, M2, M3 i O.
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homens e a les beésties, vingam a appetit; y a que és en la pensaracional o enteniment,
affirmaci6 o negaci6, aquell matex ésen o appetit, persecuci6 o fuga. E, per tant, lamoral
virtut és abit electiu e la elecci6 és appetit consiliat o raciocinat; e, per tant, cové que la
rahd sia verdadera y €l appetit sia recte; e, lavors, la eleccid necessari sera virtuosa y
aquesta és labondat de aquella part de rahd que és prop de les coses contingents, la qual
ésditarahd pratica. De lapart especulativa, €l béy el mal seu son laveritat elafasia; e
aquestaés|’ obradel enteniment speculatiu, cové asaber, compendrelaveritat elancar la
falsia. E el bé del enteniment practic és compendre laveritat aplicant-laal apetit recte. E,
per tant, laeleccio ésprincipi eficient, masno final, dels actes humans. E, delaeleccié, son
principis el apetit elaraho, per laqual labonaaccié moral no pot ésser bona sens eleccio
erahd [e] appetit. (...)3/

(f. 64v) E, per tant, negl no aconsellani elegeix Troyano aver stat destroyda, car les
cosses passades no ésser stades passades absol utament cahen juslo grau delaimposibilitat.
E de aquesta matéria diu que bé ha dit un philosof nomenat Agaton, dient que Déu és
solament privat de aquest poder, cové a saber, les coses que [h]afetes no aver stat fetes.
E axi digam de aquests abits ordenadament, com fem en lo quart libre, etc.

Segon capitol diu que V son los abits intel-lectuals, co és: art, sciencia, prudencia,
saviea e enteniment, prop dels quals no s esdevé errar; e com hi [h]aaltres dos: oppenid
e sospita, e prop de agquests |’ enteniment és moltes [vegades]® enganat.

[Clapitol segon, enlo qual diuAristotil que cinch son losabitsintel-lectuals, prop dels
qualslaanimatots temps entén la veritat sens ésser decebudade lafalsia, i agquestes son:
I"art, lasciencia, laprudéencia, lasaviesael’ enteniment. [H]a-y altresdos abits, prop dels
quals conté alaanimamoltes vegades (...)° decebent los simples.

E, primerament, parl ant de sciéncia propiament, diu que sciencia és aquellaque ésde
les coses, quant son al objecte, [in]corruptibles’, ingénites, eternes. E, quant ales causes
e principis, diu que de la sciencia sabem los principis en dos maneres. los huns per
inducci6 que proceheix delssingulars, del's quals no és sciéncia, mas altra cosano menys
certa, cové asaber, laevident noticia; e altres principis son sabuts per cilogisme cerquant
universalment. E de aquests principis, com sien universals, [h]a-y gran noticiae molt cert,
car son aquells que primer s'empremen en I’ enteniment, // (f. 65r) sabuts los térmens. E
diu que, comsevullaque siasciencia, ésditaabit de conclusi6 demostrativament provada
per verdade[r]s principis e necessaris; e imposibles® e contingents ésser en altra mane-
ra, etc.

Tercer capitol tracta quina cosa és art.

Tercer capitol tracta de la art. E diu que art és propiament [habit]? factiu per rahd
verdadera. E per adeclaracio de ago faunatal divisio dient queles coses contingentsaltra
cosa és ser” factibles quant sén en lo enteniment —ans que sien meses en obra, car de
aquestes tals és la prudencia, la qual és la rah6 de les coses agibles,— e atra cosa és

a. Llacuna de C. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: E por ende, la eleccién es
entendimiento apetitivo o apetito intellectivo, e de aquestas cosas es el principio el
hombre, el qual no escoge ninguna cosa imposible.

b. Integracio realitzada d’acord al testimoni d’'A, M2, M3 i O

Cf. el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O: Hay otros dos hébitos cerca de los quales

contece a anima muchas vezes ser decebida o las més. E aquestos son opinion e sospecha,

ca aquestos dos habitos muchas vezes deciben los simples; muchas vezes ... muchas vezes
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factibles, ¢o és ser fetesen acte, car de aquestestals propiament és’ art, laqual universal-
ment és abit pratich de aquelles coses que -s fan passant en matériaexterior, ab tant que |
principi de laaccio no procehexcadel pascient o de lacosafeta. E, per tant, de les coses
naturals no és art, car en si mateixes tenen principi de sageneracié o faccio. Bé ésart de
hun bast6 fer semblancade hom, lo qual bast6 no té dintredesi principi d’ ésser hom, sin6
sola laforma accidental que proceheix del artificial agent. E, per ago, bé dix // (f. 65v)
Agaton quelaart, com hacausaper accident, algun tant és semblant alafortuna; elesdos
diuAgaton que s'amen launaalaaltra, etc.

Quart capitol tracta quina cosa és prudéncia e qual's son dits prudents.

[Clapitol quart en lo qual declara quina cosa és prudencia. E, primerament, diu que
prudents son dits aquells que poden consellar bé asi mateixsles coses bones e conferents
atotalafelicitat o ben viure, no segonslapart, mas segons|o tot; car no seriadit prudent
per consellar les coses sanes o forts e liberals, mas prop de tota humana vida. E bé -s
mostra ser agd oppinio vulgar, car aquell és dit comunament prudent qui portales coses
[que] faaalgunfi virtuds. E, certament, ellano éssciénciani art, car lascienciaésdeles
coses necessaries, eternes, imposibles ésser en altramanera; e laprudénciano aconsellani
eleix®negunaaccid devirtut. E prop delestals coses. E tantpoch no és art, car laart éstant
solament® de les coses factibles// (f. 66r) elaprudencia és de les coses agibles.

Resta solament que prudénciasiaditaabit verdader ab rahé actiu. Losbénse mals del
hom delaacci6 e delafaccio, avegades, son diversosfins. E los prudents son propiament
aquells per excel-lénciaque consellen asi mateixs e alsaltres. E aquests en grech son dits
Périclescetals sonloshonsregidorsdelapoliciae governadorsdelesciutats. E diu que -Is
grechsdien alavirtut delatempranca prudenciao salvadorade aquella, car lavirtut dela
temprancaconservalaegualtat delarahd prop deladelectacié o tristor, que corrompen la
estimacio, no empero laestimacio intel -lectual, car tant bé -s mostra el triangle tenir tres
angles’ al que statrist com el que staalegre.

Empero, ladelectacio o tristor corrompen laymaginacié o stima, com delaaffectivao
appetitiva, car dealtrescosesvol lo alegreealtreslotrist, romanint lo juhi elaintel-lectual
virtut sans, apassiona’s o corromp-se la part affectiva e volitiva. E, per tant, unes delec-
tables® accions trien los minyons, altres los jovens, altres los barons e altres los vells. E
aqui -s causen toteslesincontinéncies eintemperancieseles passions,// (f. 66v) principal -
ment lapassi6 d’ amor, que per aquellarepugnanciae contrarietat d’ enteniment e sensua-
litat son les penes —que de la part sensual hi ha desig corporal, mogut per laymaginacio
corrupta, que absent reté e contemplala semblanca del que desigapresent e copdicia, per
lapart intel-lectual seu veu ésser latal cosaimpossible o molt difficultosade aver-se— E
aquesta diversitat de rah6 e volentat causa gemechs, sospirs, plors, basquers, en los que
sbn toquats de aquesta malaltia.

E tornant a proposit, la tempranca és virtut que tempra e concorda la raho e la
voluntat, ¢o és, que lavoluntat vullalo que laraho diu ésser bo e aell convenient segons
laestat, ladignitat, lacondicio, laedat, €l linatge, laterraeloch etemps.

E, aprés, Aristotil fados distincions o diferencies delaprudenciaalaart. Laprimera
ésquelaart [h]Jamester lavirtut per aquefagalesobresboneselaprudenciaen si mateix
télos principis e perfeccions de les virtuts totes ensemps. E encara hi ha altra diferéncia
entre les dos, car €l que voluntariament pecca en I'art’ millor és que aquell qui pecca

Corregim la lligd eleixgeig de C per eleix.
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involuntariament —car // (f. 67r) millor és el que per sa voluntat, essent bon gramatich,
parlafalsllati que aquell que, no sabent I’ art, lo volriaparlar verdader e€el parlafals—. E de
laprudencia e de les altres virtuts és lo contrari, car més pequa el que pequa voluntaria-
ment que aguell qui pecainvoluntariament o per ignorancia, etc. Restara, com enlaanima
sien dos parts, que prudencia sia de les coses contingents.

Quint capitol declara quina cosa és enteniment.

[Q]uint capitol, en lo qual Aristotil diu que abit és el enteniment. E primerament fa
aquesta rah6: que, puix la sciencia és adquirida e abituada per los principis —los quals
principis no sdn demostrats ni habituats per altres principis, car en aquestamanera serien
principisinfinits, lo qual ésimpossible—, covendraque de aquests principisajaagun abit.
E comno sialasciéncia, car ells son causa de aquella, ni laprudenciani laart, que son de
les coses contingents, ni lasaviesa, que és enteniment e sciencia,// (f. 67v) resta solament
que I’ abit de aquests principis sia dit enteniment.

E aprés demana quina cosa és saviesa. E diu que molts prenen la saviea per 1o que és
perfeccid en cascunaart. En aquestamaneradien savi a que sonabé o escriu o parla, etc.
En atramaneradiu que savis son dits aquells que no son savis segonslapart, mas segons
lotot. E diu quelasaviesaéslaméscertadelessciencies, car ellano ésprop dels principis
ni prop de les conclusions solament, mas prop dels dos ensemps. E, per tant, saviea és
ditaenteniment e sciencia. E diu que aguesta és com |o cap en los animals.

Sissen capitol declara®com lasavieaéslamés® noble delessciéncies.

[Clapitol sisé, demanaAristotil qual éslamésnoble de les sciencies, cové asaber: la
politicaque ésprudenciao lasapiéncia. E diu quelasavieaésmillor y encaraquelacosa
és molt clara de si. Empero, €ll o prova per aquesta manera: aguella sciencia que és de
subjecte eternal o incorruptible // (f. 68r) és més noble que aquella que és de subjecte
corrubtible e variable. E, com la saviea sia en la primera e la prudencia en la segona,
segueix-selaconclusié principal eintent ser provat. Cert ésque el bé no éshu alshomens
e aspeixs, maslo blanch elo dret hu és prop del hom e de totslos animals.

Segona’ rah6 per aprovar agod mateix: lascienciaésditanoble e dignasegonsladignitat
e nobleade son subjecte. E com la savieatracte de la causaprimera, que és Déu gloriése
eternal, e delesaltres causes segons universals e beates e del s cossos del cel incorruptibles
eeternals e deles veritatsinmobiles e de les causes e causats e de la unitat e de laentitat
e de la idemptitat e diversitat, etc., [e com] la prudencia o politica tracte del bé que
solament proceheix delaopperacié humana, éstantaladifferénciaentrelesdos quantaés
ladifferénciadeladignitat deles cosesjanomenades.

E si algli volgués soltar aguesta questio dient quel”hom éslamillor delescreaturese,
per consigiient, que la sciéncia del hom sera més noble, ago respon que scarn és dir 1o
semblant, com lamenor stelaque ésenlo cel ab sa// (f. 68v) intel ligéncia o movedor o
animaval més que cent mil terres ab infinits homens perfectissims que Déus hagués creat,
axi enlo grau de entendre com enlaexcel-lenciadelasubstanciaintel -lectual e axi mateix en
ladignitat del cors. Donchs, quant més seriaescarn comparar I’om ales causes universals
delauniversitat mundial ab |o causador e produhidor de aquelles!

E si algu dira que la prudéncia és millor perqué és de les coses conferents e Utils a
nosaltres, e la saviea no sia Util —car, per agd, Anaxagoras, Pictagoras, Tals Milésio,
Empedocles, etc., no foren nomenats prudents mas savis, axi com homens que -s curaren
de les coses superflues inquirir e no conferents a humana natura—,® ago respon dient que
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tantbé les besties sdn dites prudents, quant alguna part de la prudéncia, car algunes se
guarden deles coses nocivesealtresfan provesio en I’ esdevenidor €, si veritat fos, aquests
bruts animal's [que han]? gran astucia o providencia serien més dignes e més loables que
molts homens perfectissims celestials, divins e virtuosos, 1o qual és absurt de dir. E, per
tant, conclou // (f. 69r) quelasavieaés|’ abit més digne, més noble que -Ishomens poden
atenyer.

E solament en lacontemplaci6 o especulaci6 de les altissimes causes stalaverdadera
felicitat, com provaraenlodehénlibre. E lapossessio delasavieaésel Ultim delanoblea
deaquestavidaeen |’ atravidaésbenaventurangaeterna. E diu que per aquestavirtut los
homens sdn semblants a la causa universal dels setglers, que és Déu glorids, e no per
nenguna altra virtut, com aguesta sia fundada en la poténcia més noble, que és la part
intel-lectual, axi com en subjecte e s acosta del més excel-lent objecte que sia possible
trobar-se. Empero, la perfeccié del hom en quant hom no és solament aquesta, car
I’ especulatiu té felicitat major que humana e propiament dita divina. Empero, de ago
diremenlo setéy enlo dehé.

E aratornarem alaprudéncia, laqual éscausadelafelicitat humanao politicaposible
en estavidade conseguir-se. E aquestafelicitat ésaprésquel’ enteniment, el qual ésdeles
coses universals, és abituat en saber laveritat [€] el appetit, el qual ésvonificat, appeteix
o desiga ¢o que I’enteniment [h]a decernit. Ve la prudéncia, que és prop de les coses
singulars, emoderal’ enteniment e apetit, donant / (f. 69v) orde, modo o0 manera, conside-
rant |os actes, les persones, el tempshi el loch; verbi gracia: el enteniment jutga que certa?
fruytaéssanaper atal malaltia, lavoluntat lavol o ladesiga, emperd, no [han] determenat
aquests dos, cové a saber: |’ enteniment o apetit o voluntat, on se [ha] de menjar aquesta
fruytani en quinacantitat ni en quin temps; elaprudénciamanaque -s prengatal quantitat
equenosiaenlaplacaequeno siaaprésmenjar, etc. E axi delafortaleaeliberalitat ede
lesaltres virtuts, les quals, encara que I’ enteniment les determene e |’ apetit les prosigua,
solalaprudéenciales ordena.

E, per tant, diu que, com I’ enteniment siade les coses universals e laprudénciade les
particulars, diu que pot star ensemps ésser hom intel-ligent eimprudent; e dénat exemple:
si algu sab universalment que les carnslaugeres son mésfacils de degirir e més sanese no
sab quals son leslaugeres, si son les guallines o les perdius, etc., aquest nunquavendraa
sanitat, mas vendra-y aquell solament a sanitat que sab universalment lo desUs dit e aprés
sab particularment quals volateries o quals animals tenen les carns més laugeres, perque
lesaccions// (f. 70r) particulars son, que no universals.

E, per tant, son les dos parts necessaries, cové asaber: lascienciaelasperiencia, deles
qualsdos proceheix laverdaderaprudencia, laqual tédos parts: launaéslaque considera
losactes singularsdelavidaprop de cascu e aguesta és ditaétiqua; el’ altrapart se occupa
prop del regiment comu e ésfabricadorade lesleys, axi com architetonicae scienciamés
principal. Empero, més propiament, la prudéncia és dita la que adreca e compon les
costumes de cascul. E I altrapart, launase occupaprop del regiment delacasa, que ésdita
yconomica, e laaltra part se occupaen governar laciutat, es nomenapolitiqua. E diu que
lanegociaci6 e occupacio delapolitiquafalos homens prudents per lavariacié e moltifor-
mitat dels fets.

E diu quelasperiénciadelsmoltsfetsfalos homens prudents, les quals speriencies no
poden ésser sind en procés de temps. E per consegiient, 1os jévens no poden star pru-
dents, encara que poden bé ésser arismeétichs o jalimetres. E per declaracio d’ aquest dit,
demanaqiestié que qual éslacausaque losjévens e comunament |es dones poden saber

a. Integracio realitzada d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i O.
b. Segueix cosa és canc.
c. Corregimlalligo donar de C.
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istories, rectorica e les coses methematiques, axi com arismeética e geumetria, €tc., € no
poden // (f. 70v) saber methafisica ni philosofia natural. E la rahé de ago és que les
abstraccions que fa el metafisich de tota matéria no les creu lo jove e los principis que
s han per la speriénciano -Is ateny. E aguesta és la primera raho.

Segona, que peccaen laeleccio e consell o per laincredulitat dels principisuniversals
0 per la poqua speriencia de les coses particulars. E posaexemple que si algu diu que les
ayglies ponderoses sén nocives e axi és veritat, [h]a-y gran dificultat saber per que les
ponderoses s6n nocives e, axi mateix, saber qual aygua és ponderosa o laugera. E axi
breument hajam dit de la prudéncia com no és sciéncia ni és enteniment ni és sapiéncia,
mas ésrectarah6 delsfetshumans, que aplicales cosesuniversalsales accionsindividues
e particulars e mostra’s que convé affer e que convé dexar e quant e com, etc.

Setén capitol diu que laeubolia éslarectitut de consell.

[S]etén capitol, enlo qual tractade laeubolia, laqual diu que no éssciénciani oppeniod
ni enteniment ni saviea e posa les rahons per que.// (f. 71r) Empero, diu que la eubolia
propiament és ditarectitut de consell. E laeubolia no és solércia, car aquestatardaen lo
consellar elasolérciatrobalos migs delarahé en prompte. E, per quant, laeuboliadiem
que és rectitut de consell e conté los incontinents e mals aconsellar lo mal e scollir-lo e
perseguir-lo. E, com lo consell sia qliesti6 e rahonament, moltes vegades als tals és feta
fal-lacia per alguna premissa del silogisme, que pecca en alguna part. E per la semblant
decepcio o fal-lacia sclou e langadel consell aquesta virtut que nomenam eubolia que fa
que | consell siarecte o dret e, per conseguient, les coses aconsellades vinguen afi conve-
nient e bo, etc.

Huytén capitol diu quelasinesia ésvirtut judicativa de la prudéncia e [ g] nomeya és
judicativadelaepiqueya.

Capitol huyté, enlo qual tractade unaaltravirtut que ésditasinesia, que propiament
vol dir discretiva o judicativa de la prudencia propiament, e de una altra virtut que -s
nomena gnomeya. E diu que gnomeya és virtut que dirig o // (f. 71v) drega la virtut
epiqueya que parlam enlo quint libre. E aguestes dos sén molt semblantslaunadel’ altra,
empero, difereixen per aquestamanera: que sineresis ésvirtut judicativae mostradorade
larectitut deles cosses propies egnomeya ésjudicativaedirectivadeles cosesjudiciaries
gue passen en segona persona.

E diu que aguests cinc abits convenen ensemps, és a saber: enteniment, prudencia,
epiqueya, gnomeya e sciencia, car totes aquestes virtuts son prop de les coses singulars,
mas differeixen en aguesta manera: que I’ enteniment en les sciencies specul atives ateny
los primers térmens— os qual s son principisinmobiles deles demostracions scientifiques,
losquals principisno s atanyen per rah6, mas solament se aprenen conegudalavirtut dels
térmens,— e aguestes altres virtuts adrecen les accions dels homens prop de les coses
pratiques. Empero, les uns e les altres se han per speriéncia, per o qual cové haver la
determinaci¢ dels avisats e vells e prudents, per atényer e conéixer los principis de totes
les virtuts universalment.//

(f. 72r) Novén capitol e Ultim diu que la saviea és (til axi com la salut e les altres
sciencies e virtuts son axi com lamedecinapreservant. E aprésdiu de una altravirtut que
s diu deinocia. E aprés diu en quina manera se entén que, possehida una virtut, se
possehexen totes.

[N]ovén capitol e ultim del sisén libre, en lo qual Aristotil solta una gliestié que
molts demanen, que la sapiénciae la prudéncia per a qué son bones? E, primer, dela
sapienciadien que, com ellano tracte siné los béns que no sén obrats ni possehits per
I”om, pensen que sia supérflua e indtil e majorment com ella no -ns déna riqueses ni
aguests béns de fortuna, etc. E ago dien los que -sfingen de clergues e verdaderament
son sofistes que enganen el poble, axi com los que ‘s diuen metgers, que son los més
omecides, e los que nomenen juristes, que millor se dirien torcistes, los quals, ab deu
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sols*de leys o medicinae cent florins de faldes per dar-se favor, scarneixen® de ¢o que per
minguadel qual davant los savisellsson // (f. 72v) verdaderament besties e belves

E de la prudéncia tantbé dien que per a qué és bona, car tant bé obram sens ella les
cosesjustes e bones, com ab ella. Proven aco dient que no és menester per star loshomens
sans que tots sapien medecina, o almenys basta que hom aprengad’ altri lo que convé fer
0 per imitacio. E axi que aquestes dos virtuts dien que son supérflues e indtils per les
rahonsjadites. E ago respon dient que la saviea e prudénciano son necessaries (...)¢ com
lasalut, laqual per s mateixaéselegible. E aguestes per st mateixes son labenaventuranca
del hom e axi stan stes en la humana vida, com la vista en I'ull e com |’ entendre en
I” enteniment, car aquestes son Ultimes e finals perfeccions e sens elleslo viure és morir e
los homens tenen sols lo nom e la figura de homens g, finalment, son la benaventuranga
final en aguestavidaeen|’altra. E no -ssegueix ésser ellesindtils perquelos besties[h]o
diguen, tantpoch com se segueix ser blanch lo que -l cech trobadur, ni -ssegueix ser amarch
lo que | tercenari diu amarch, etc.

E aprés diu al // (f. 73r) que dien los ignorants que tant bé obram les coses justes e
bones sens aquestes virtuts, respon dient que veritat és, empero les tals coses solament
son justes materialment e no formal, car los que fan les coses manades per lesleysolesfan
per violénciao ignoranciano son ditsjusts, per bé fassen |os actes dejusts, com freturegen
delaformaque éslaelecci6 elaformae conexengae manera, laqual proceheix delesvirtuts
jadites.

E, aprés, diu que en nosaltres ha huna poténcia que -s diu deinocia, la qual té tal
propietat que de si mateixa és activa; emperd de si ni ésmalani bona, mas és en aguella
inclinaci6 o virtut que falos homens actius. E quant se mesclaab |o bon apetit e bon abit
és dita prudéncia, e quant ab los mals é dita astlcia. Encara diu que, axi com en lo
oppinatiu és la deinocia que és indifferenter, axi mateix diu que en lo moral y [h]a una
virtut natural per la qual som inclinats a fer bé, la qual diu que quant sobre el bon abit
aquests homens son molt bons, emperod si per faltade conexenca// (f. 73v) o pratiquaresta
I’om axi enclinat famoltes errades. E per aco, diu quelo cosfort o gran si ésfexuch ecech,
meés fortment cau e ab major perill. E de agui ve que hun home inclinat abé, si no hala
coneixencaelamanera, famoltes cosesforaderahd: losinclinats afortal ea se fan audaces
elosinclinatsallibralitat se fan prodichs, per laqual causano és bon sentiment comanar
regiment ni dinersalsjévens, car faran moltes errades.

E per ¢co®no y ha virtut sens prudéncia, per o qual Socrates deya a totes les virtuts
prudencies, empero diu que errava en dir-les prudencies, mas devia dir que no son sens
prudencia. Segueix-se que no pot ésser negl bo sens prudenciane prudent senslamora virtut.

E aprés diu que Is que demanen si les morals virtuts poden star unes sens les altres,
diu que si, quant de aquelles virtuts ales quals per natura som inclinats, car diu que tots
no som inclinats en una manera ni egualment habituats en totes, car uns // (f. 74r) se
inclinen a ésser liberals, altres a ésser justs, altres a fortalea. Empero, per a parlar de
virtuts simpliciterf, prudent no pot ésser sind que tinga totes les virtuts e que sia discret
prop dels actes de totes, axi com hu no és dit metge per haver una o dos speriencies de
guarir una o dos malalties, mas aquell que sab qué cové prop de tots los accidents de la
composicio corporal del hom e, prop de aquells, sab? los remeys convenients e com e

a. Cf. elstestimonis d’'A, E, M1, M2, M3: sueldos i d’ O: maravedis.

b. Cf. el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O: carecen.

c. Cf. e testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: no son necessarias como la medicina, mas son
necesarias como la salut; necesarias ... necesarias om. C.

d. Repeteix és dues vegades.

e. Segueix com que cancel-lem d’ acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.

f.  Segueix o que cancel-lem.

g. Corregim la llicé saber de C.

78



Compendi de |'Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

quant, etc. Emperd diu que, encaralaprudenciafacatots aquestsbéns, error ésdir queella
ésmillor quelasaviea, encaraque ordenelos actes de aquella, com no ésmillor lapoalitiqua
que Déu, encara que ordene los serveys que a Déu han d’ ésser fets e com e quant, etc.

Setén libre tracta de la bestialitat e malicia e incontinéncia e intemperancia e, axi
mateix, delamoliciao delicadura, que son maneresde errar, e de sos contraris, lacontinen-
ciaelatemperancia, laperseverancia, lavirtut eroyca, quevol dir divina, en quinamanera
son. E prop de aquestes // (f. 74v) virtuts e malicies, mou e solta moltes qliestions Utils e
necessariesalamateéria.

Capitol primer declarales maneresde desviar delarectarahd, que sonintemperancia,
incontinéncia, bestialitat emalicia.

[Clomencael capitol primer del setén llibre, enlo qual Aristotil, aprés que [h]adonat
doctrina de com se atenyen los migs de larecta rahd, que sén les morals e intel-lectuals
virtuts, vol determinar les maneres de desviar de larectarahd, les quals son tres, cové a
saber: malicia, incontinenciae bestialitat. Los contraris de les dos diu que son manifests,
covéasaber: latemperancaelacontinenga. Empero diu que, quant labestialitat, ésun grau
de peccar tant excessiu que no té nom, per no haver en labéstiavici mas altra cosa pigor
quevici o malicia. El contrari de aquestaseralavirtut eroyca, laqual vol dir virtut divina,
car axi com en Déu noy havirtut mas altra cosa més digna que virtut, necessari sera// (f.
75r) que ¢o qui és millor e més alt que virtut contrariar a qui és pigor e més baix que
malicia. E diu que, axi com setrobatart hom divi e eroych, axi mateix diu que hom bestial®
tardament setroba, perod, si algunsse’ ntroben, sdn entrelos barbers o moros, algunsaltres
per malaltias o per algunes orbitats del enteniment. E aquests difamam com aquells que
exceden la humana malicia. Empero, de aquesta farem aprés una breu recordacio. De la
maliciajahavem dit enlo quart.

Aracové que digam delaincontinenciaedelamoliciaedelesdeliciesedelicadurese
delacontinénciaedelaperseverancia; y no direm de aquestes virtuts ni malicies axi com
del tot semblants ales altres virtuts e malicies ni tantpoch en tot differents e diverses. E
diu que fagam axi com havem fet en lo dessls, primerament duptant de | es quiestions més
principals. E aurem aconseguit el preposit, si absolem les coses dificils e deixarem les
cosses provables, etc.//

(f. 75v) Segon capitol facomparaci6 de aquestes disposicions de lesunes ales altres.

[S]egon capitol, en lo qual fa comparaci6 de aquestes disposicions ja dites en quina
manera diferexen les unes de les atres. E diu que la continéncia o la perseverancia son
laudables e virtuoses elaincontinenciaelamoliciason vituperablese males. E diu mésque
continent vol dir permansiu en la rah6 e incontinent vol dir egrisiu de aguella. (...)°

Corregim la llicd bestialment de C.

Segueix de que cancel-lem.

Llacuna extensa de C que correspon al seguent fragment d'A, E, M1, M2, M3 i O: El
incontinente sabe que fase mal por la passion e el continente sabe que resiste a la mala
concupiscencia por la razon. E dise que el temperado es continente perseverativo e el
intemperado es incontinente mobil e egressivo. E algunos piensan que los dos son una
cosa, otros disen que los prudentes no pueden ser incontinentes. E ahdn dise que differe-
cen porque los incontinentes son cerca de la yra e de la honor e de la utilidad e los
intemperados cerca de los sentimientos del tactu e del gustu. / Después mueve question si
algunt hombre prudente o sciente puede estar incontinente. E algunos disen que no, assy
como Socrates, el qual disia que dificil cosa era a que ha recto cognoscimiento de la cosa
aver otra cosa en el poderio, assy como sy hun hombre se delibrasse de faser esclavo de
su siervo. E, por tanto, pensava que todos los incontinentes peccavan por ignorancia. E
aqueste dicho de Sécrates dise que dubda de las cosas que manifiestamente parecen e no
dise como se cognosce lo razonable o lo éptimo cerca de la passion e, si hay ignorancia,
no dise qué manera de ignorancia. / Hay algunos que disen que en la passion queda el
cognoscimiento e sciencia de lo mejor, empero no atorgan que no pueda hombre obrar

oo
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oppinié fos incontinéncia, seguir-se hi [h]a que de laimprudéncia e incontinéncia se fes
unavirtut en staforma, cal’imprudent pensa que | es coses bones son males, el incontinent
elegiriales bones que son fora de la? openi6 pensant que sdn males e aquest és inconve-
nient ergo, etc.

E aprés demana una altra quiestio, cové a saber: que el que fales coses males que li
aconsellen o persuadeixen o lo qui les famogut per la pasi6, que és dit incontinent, qual
d’ aquests dos és pigor? E diu que més sanable// (f. 76r) emésprop delavirtut o en millor
sperancga és aquell que és persuadit o aconsellat, perqué I'incontinent, encara que
I"aconsellen, no -slexarade proseguir les delectacions.

E aprésdemanaunaaltraqliestio, cové asaber: si ésprop detotes|esconcupiscencies
laincontinenciao lacontinenciao si son prop de algunes determinadament? E de aquestes
duptes diu Aristotil que cové dexar algunes e altres determenar-les, trobant la absolucio
del dubte, e aco sera que pendrem lainvencio, laqual és mig per asoltar los duptes, etc.

Capitol tercer hon declaraAristotil si algu ab laconexenca verdadera pot ser inconti-
nent e met dos maneres de coneixencga: launaen universal el’ altraen particular.

Capitol tercer soltalaprimeraqiestio, covéasaber: si algu ab laconeixencaverdadera
pot ésser incontinent. Empero, primer vol notificar quina cosa ésincontinent propiament.
E diu que continent propiament és// (f. 76v) aquell qui modera e s absté de les concupis-
céncies, no de totes mas solament prop del tactu e del gustu, eincontinent és son contrari,
e prop de aquestes és lo temperat. E €ell diu largament les differéncies e conveniencies
d’ aquestes dos.

E laprincipa differencia és que I’intemperat tots temps ymagina que deu seguir les
concupiscencies e segueix-les. E el incontinent presumeix que no les deu seguir e segueix-
les mogut per lapassio. E diu que aquells que deyen que |’ incontinent no té scienciasing
oppini6 delescosesmalesno dien bé, car enlo obrar no differexenlaoppenié elasciencia,
perqué molts del's opinats no dupten més de la oppeni6 que delasciéncia. E encaramolts
defenen ses oppinions ab major pertinacia que si fos sciéncia verdadera. Prova-u per
Eraclio, el qual enlamort volch confirmar saoppinid, scilicet, omnia semper moveri, per
¢o, movialo dit fins fon mort.

E alaquestio principal diu que en dos maneres pot hom haver sciénciadelacosa, cové
asaber: o en abit 0 en acte. E per amés// (f. 77r) aclarir-lo, diu que pot ésser lasciéncia

alguna cosa contraria a lo que piensa que es bueno. E, por tanto, dise que de las voluptades
el incontinente no tiene sciencia, mas opinién, encara que aquesta opinién no es muy
fuerte y es quasy assi como la dubda que no propone de firmarse. Dise Arist6til que, sy
aquesto fuesse verdad, que la incontinencia meresceria venia o seria venial; e es lo
contrario de las malicias, assy como la intemperancia era e la incontinencia, las quales
dise que no son veniales. E seria grant inconveniente que la incontinencia estoviesse
ensemble con la prudencia. E también avemos dicho de suso que el prudente mira todas
las circunstancias cerca las singularidades de cada cosa. E también avemos dicho que el
gue es prudente tiene todas las otras virtudes. / E después demanda Aristétil una otra
questioén, conviene a saber, si el continente e el temperado son una cosa o diversas. E
dize que no, car el continente tiene fuertes concupiscencias e malas a quien resiste e el
temperado carece de aquellas. / E después demanda una otra question, conviene a saber,
sy toda continencia es virtuosa e quiere provar que no; car s la continencia resiste a la
flaca concupiscencia e mala, no es la continencia alguna cosa venerable e sy resiste a la
mala e enferma, no es alguna cosa grande. / E después demanda una otra question,
conviene a saber, sy €l reposar e firmarse en toda opinién es dicha continencia e sy el
salir de aquella es dicho incontinencia. E sy aguesto fuesse verdad, seguirse ya que alguna
incontinencia seria virtuosa, assy como Neptolomo no quiso mentir a Philotetas, ma-
guer fuesse persuadido de Ulixes, etc. E assy contece quando alguno es embaragado por
algin argumento sophistico, en el qual no se firma el entendimiento, empero, es virtuosa
latal salida. / E dise también que, si fuesse verdad que todo salir de ...
a. Segueix enteni canc.
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universal o particular. E diu que pot star algl obrar particularment contra la sciencia
universal, el qual universal ésen dosmaneres: 0 ensi mateix o enlacosa; axi com dient que
atot hom fleumatich son bones | es coses seques, e que? tal hom ésfleumatich, quetal cosa
és sequa, etc.

E encara diu que differenciay [h]atenir lasciénciae no ussar d'ella, axi com lo qui
dorm el’embriach o el meniach. E diu quel’ encontinent és per aquesta manera, car la
ira, lo beure?, I’amor de |l es concupiscéncies venerens o carnals, transmuden o cors e
liguen larahd. E encara que aquests diguen bonarah per laboca, no ésmaravellausar [o
contrari, car los embriachs dien moltes vegades les demostracions de aquell phildsof
Emphédocles elosfadrins, quant comencen aapendre, dien paraules® scientiqueslesquals
no entenen.

E diu que quant se gjusten en |o silogisme pratich les dos proposicions ensemps, la
universal elaparticular, necessari faran obraen les cosesfactibles; axi com si diguéssem
que tota cosa dol ¢a és bona e aguesta cosa és dol ¢a, tantost gustara,// (f. 77v) si noy [ha]
empediment que u destorbe. Empero la errada de la incontinencia se pren quant les dos
proposicionsvarien o difereixen, axi com dient en universal: totadonao apetit de aquella
ésnociu emal; eacd diularahd universalment, emperd diu laconcupiscénciaen particul ar
que aquesta dona és molt delectable. E per quant les obres son particulars, sdeveé's seguir
les concupiscencies en aquells. E axi se fal’om incontinent e té rahd e juhi universal, lo
qual defall enlo particular, prop del qual éslaobra. Y aguestaéslaobray aguestaésla
soluci 6 de aquestaqiestio, cové asaber: queab lasciénciauniversal pot estar laignorancia
particular. | en qué manera se pot desliguar de la passi6 lo incontinent convendra de oyr-
ho del phildsof natural, axi com del embriach, etc.

Capitol quart diu com lo continent e I'incontinent sdn prop de les delectacions e
tristo[r]s. //

(f. 78r) [Clapitol quart diu propriament prop de qual matéria son dits lo continent e
I"encontinent. Diu que sén prop de les delectacions e tristehes e perque n’'i ha moltes de
lestals que poden star virtuoses, axi com |o apetit delahonor edelavictoriaeladelectacio
que és prop (...)% Delesinjuries e de laira, diu que prop de les tals, encara que y haja
sobreabundancia e defalliment, los que prop de aguestes passions sobrehabunden o defa-
Ilen no sdn propiament dits continents ni incontinents, mas tenen altres noms appartats.
Empero, los molls o deliquats e incontinents e los perseveratius, durs o rebusts e conti-
nents son propiament prop de les delectacions corporals, axi com fugir lafam,® laset, la
calor, lafredor, que fan los molls, e acostar-se ales delectacions sensibbles més del que
cové, desviant delarectarahd, axi com losincontinents.

E aprésdiulesdifferéenciesdel continent al temprat edel moll eincontinent a// (f. 78v)
I"intemperat. E diu més que aquelles delectacions que son bones e elegibles de si, no és
incontinenciaproseguir-les, empero sdevé' s errar prop de aguelles: rahonable ésamar hom
ason pare, mas no en tant grau que per aquellaamor, stant jutge, ajaafer moltesinjusti-
cies. Tantbé ésrahonable laamor delsfills, masno’ ental grau que per aquellshom ajade
oblidar a Déu, o morint-se blasfemar-lo9, etc.

Quint capitol diu de labestialitat per quantes causes se esdevé.

a.  Segueix a canc.

b. Corregim la llicd veure de C.

c. Segueix e canc.

d. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: la delectacién que es cerqua de la muxer e de los
fijos. E de la tristeza que es cerqua de las injurias e de la ira; prop ... prop om. C.

e. Segueix los molls e acostar-se canc.

f.  no interl. sup.

g. Corregim la lligd blasfemant-lo de C d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
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[Q]uint capitol diu de labestialitat per quinas causes conté, per declaraci6 delaqual
diu que los animal's, segons ses natural ehes, tenen ja certes maneres de del ectacions, les
quals son naturals, y altres delectacions, les quals no son naturals, empero causa’'s haver
delectacio en elleso per pernisioses e malenissimes complexions e natures o per longua/
/ (f. 79r) costuma e Us en les tal's coses 0 per alguna orbetat 0 malatia.

E dels delacomplexi6 o naturaleadampnadadiu quejahi an stat homens que obrien
los ventres de les dones prenyades e es menjaven les criatures. E huns silvestres prop del
Spont diu que -sdelecten en menjar carns humanes e aguests en |0s grans convits se solen
prestar hunsalsaltres|es creatures per amenjar. E diu que aguest vici de bestialitat se sol
causar per malaltiao per costum, axi comlo qui sacrificavalamare, eell i losde sacasa
menjaven lo fetge. E delamalaltiadiu los que menjen terrae carbons, espelen los cabells
0 -s roseguen les ungles o se contorcen los dits. E semblant bestialitat és I’ abus de la
sodomia e de aquests diu que -Is ve en dos maneres: huns que sén acostumats de fadrinea
e altres que per la malenissima complexié e dampnada se deliten en aquella pervertidae
nefanda o absurda concupiscéncia. E diu que les semblants bestialitats son fora dels
térmensdelamalicia. E diu més que tota sobrehabundant maliciao insipiénciao temor o
intemperancia o crueltat, totes son nomenades bestihees. E diu // (f. 79v) que alguns per
malaltia temien los guats e altres les rates. E diu que prop de les concupiscéncies e
insipiencies bestials se sdevé los seguido[r]s o appetents, aquelles superar-los o ser
superats e venguts de aquelles. Empero, los tals ni son dits continents ne incontinents,
mas dits barbres, inhumans e bestials, etc.

Sisén capitol posa que I'incontinent de la ira és menys vil que I’incontinent que
segueix ladelectacio sensible.

[Clapitol sisé, en lo qual Aristotil solta la quiestio que demana: el incontinent que
segueix lapassié delairao el que segueix ladelectaci6 sensible, qual ésmenysoreu o vil
0 menys vituperable?

E diu que menys vil e menys mala sembla ser laincontinéncia de laira per aquestes
rahons: laprimeraperqué semblaquel’ yrat en algunamaneraobeheix larah6, encaraque
diu que u favoluntat ans que covenga, per lavelocitat de lacolera, axi // (f. 80r) com se
sdevé alguns servidors, que per ésser molt prests, ans de entendre totalarahd dels quals
és manat, ho volen executar, per ago €fr]ren. E axi diu que fan los cans que lladren
prestament & qualsevol que ve, ans que sapien si son strangers o de casa.

E diu quelarah6 mou universalment que hom no deu soferir injUria, e aquells pensant
que aquellaésinjUria, ans que discerneixquen, seguixen los manamentsde laprimerarahd.
Y hago ésen los colérichs, majorment, que per lacalor delacolerase Isinflamalasanch.
E perqué aguests en algunamanera obeeixen larahd son menys grosse[r]s que -Isinconti-
nents, que total ment se desvien de aquella. E encaradiu que lo que és més natural és més
venial e menysreprensible; prova s per lo menjar elo beure, que sdn naturals e comuns,
prop deles quals no ésvituperable el que segueix les coses més convinents de aquelles.

Emperd diu que mésnatural éslairaquelatal concupiscenciae, per tant, ésmésvenial
emenys®mala. // (f. 80v) Dénaexemplede hu queferi ason pare, €l qual respos hahu que
| repreniadient: “emon pareferi ason pare, e son parea seu”, edemostrant ason fill dix
que “aquest mefeririaami, car aquest abit connatural nos ésanosaltres. quelosfillsfiren
alspares’. Eahun altreque sonfill loferia[€] el langavade casa, li manaque ‘| leixasala
porta, car fins alli solia ell portar a son pare, com lo feria; per o qual, se prova que la
incontinenciadelairasiamésvenial queladelaconcupiscencia. Encaraper atrarahé se

a. Corregimlallico hi de C.

b. Corregimlallicé e de C per a

c. Corregimlallicd menys venial e més maa de C, d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1,
M2, M3 i O: més venial e menos torpe.
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provaacgd mateix, cové asaber: quelo que mataincidiant o aguaytant pecameés que aquell
gue mata per ira. Prova-u per laauctoritat de Omero, que diu que Venus és decepci6 que
furtal’ enteniment de aquell que [h]asolidae claraconeixenga. E encaradiu que perqueel
fell6 obraab tristeae el delaconcupiscenciaab delectacio, és senyal que mésjustament se
mou el incontinent de lairaque no el delaconcupiscéncia.

E, capitulant lo que// (f. 81r) [h]adit desUs, diu que lacontinénciae laincontinéncia
sén prop de les concupiscéncies e delectacions corporals; e de aquelles, algunes son
humanes e naturals e altres son bestials*, les quals son orbitats o passions o malalties, e
prop de aquelles no possam temperancia ne intemperancia. E, per tant, les besties que no
tenen rahd ni elecci6, encaraqueixquen delanaturaleasua, no -Isdiem intemperades, mas
tenim uns altres vocables axi com contumélia e sinomoria, etc.

E diu que bestialitat és menor que malicia, encara qu- és més terrible e molt més
abhominable, car en lo mal no stacorrupte el bé del enteniment hi® enlosbestialssi. E la
pravitat que no té principi mésignocent és, car I’ enteniment és principi delesoperacions.
E diu que deu milia[vegades]|c faramésmal el hom quelabéstia. Empero, qualsevol volria
més ésser mal hom que bestia, e diu que -Is bestials sdn en un grau ab les beésties.

Setén capitol fa comparacié dels habitsjadits, qual és pijor o millor.//

(f. 81v) [S]etén capitol, enlo qual Aristotil facomparaci6 de aquests abitsjadits, qual
ésmillor o pigor, declarant qué cosason. E diu que prop deles del ectacions e tristehes se
sdevé algll ésser vencut, dels quals molts sén millors, e conté ser vencedor al qual molt sén
menors. E diu que aquell que és prop delesdelectacionsvengut diu-se(...)? perseveratiu.
E per quant prop de lestals delectacions e tristo[r]s sol haver superhabundancies e mig,
diu que el que ab elecci6 triales del ectacions que convenen diu-se temperat; e aquell que
ab eleccid triales superhabundancies, diu-se intemperat. E perque aquest ab eleccio falo
mal, no sera penident quant I’ aurafet, e, per tant, no és sanable. E diu que de aguestestot
pigor ésel que ab eleccid falo mal, no serapenident, e no ab concupiscencia. Pigor ésel que
fir abiraqueno el quefir sensella E, per tant, diu quel’intemperat és molt pigor que no
€l incontinente.

E diuqueaguell quefalleix alstreballs que molts sufiren moll ésedelicat, car ladelicia
unamoliciaés. Empero diu que si les delectacions son fortes// (f. 82r) eexcel-lentsales
tristors, no és maravellaque vencen al hom, car a0, avegades ésen laflaguea e debilitat
humana, a vegades és per malaltia. E diu més que lo joch, per bé semble intemperancia
perque -sfaper eleccio, empero certament el[l] és una speciade mol-liciae delicadura

E aprés diu que dels incontinents hi ha en dos maneres, cové a saber: uns que son
prevolants, ealtres que son flachs o débils; elos unsdien que aconsellen e vehen lo que és
millor, empero no u segueixen per la passio, e altres son venguts de la passi6 sens conse-
Ilar. E diu mésque alguns, per bé sostinguen asi mateix e -stenten, nd sén vencuts, axi com
son (...)% coceguel les, que no les senten, si primer se n’ han fet. E aprésdiu quelos agutse
los malinconichs son incontinents, molt desfrenats, los uns per la velocitat no speren la
raho, los altres perque tenen fort lafantasia.

a. Corregim la lligé naturals de C per bestials d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2,

M3i O.

Segueix és que cancel lem.

Integraci6 realitzada d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.

Cf. e testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i O: Aquel que es cerca de las delectaciones vencido

dizese incontinente, e el vengedor dizese continente. E el que es vencgido cerqua de las

tristezas dizese muelle, e el vencedor dizese perseverativo; dizese ... dizese om C.

e. Corregim la lligo ignocent de C per incontinent d’acord amb el testimoni d'A, E, M1,
M2, M3 i O.

f. Corregimlallicd en de C per no d'acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.

g. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: assi como los que han cozquiellas.

Q0T
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Huytén capitol fa comparacio al incontinent al intemperat.

[Clapitol huyté, en lo qual compara el incontinent a intemperat.// (f. 82v) E diu que
intemperat és aquell que falo mal ab eleccio e, depuix qu- ésfeyt, no se'n penit e roman
enlaeleccio primera. E el incontinent diu que peccacontralabonaeleccié e, fet |o peccat
se'n penit e torna a la altra eleccié primera, fins que torna o vingua altra passié que |
derroque. E el intemperat ésinsanable e el incontinent sanable. E diu quelaintemperancia
sembla ha una malaltia que ha nom ydopressia e aatra que hanom tisiguea. E laincon-
tinéncia sembla ha una altra malaltia que dien epiléncia, perque®laintemperancia és
continua malicia e laincontinéncia és-lo per intervalls. E, per tant, los dos no son una
spécia.

E diu que, delsincontinents, los aguts o prevolants sdn més mals que -Is que aconse-
Ilen o rahonen e ignoren algun tant en la oppeni&®, car sdn venguts de menor passio, axi
com los embriachs, que stbitament e de molt poch vi se embriaguen. E diu més que la
incontinenciaencarano ésbe[n] manifest ésser malicia// (f. 83r) E diu que semblen alsque
no son folls e fan obres defoills. Axi mateix los incontinents, no essent injusts, fan coses
injustes. E diu que, en les accions pratiques, los principis se han a pendre per speriencia,
com en lesmathematiques. E, per tant, com larahd elafi son causesdelestalsaccions, diu
que el intemperat, per tenir corruptalapart racional, éspigor quel’incontinent, enlo qual
sesalvalobédelarahé.

E aprésdiu delaquestié damunt demanada: si solament ésdit continent el que roman
en larectarahd o, stant ferm, en qualsevulla, e del incontinent per lo contrari. E per ha
declarar aco, diu quey hauns que son pertinaces atota oppeni6, los quals son difficulto-
sament persuasibles. E laprimeracarasemblen al continent, axi com lo prodich al lliberal,
o a audax a fort. [H]ay altres que semblen incontinents, empero son persuasibbles e
convertibles alaraho, los quals facilment poden ser continents. E |os pertinaces aquells
diu que sbn agrests e porfidiosos, |0s quals tots temps prenen alguna del ectaci6 apartada
otristor, e volen totstemps que // (f. 83v) sos dits sien sentencies; e entrestesxen-se molt
guant sén increpats, e aegren-se molt quant son loats. E diu que aquests més semblen al
incontinent que a continent.

E diu quey haaltres que no permaneixen en |’ aconsellat, no per incontinéncia, mas per
virtut. E diu que tot aquell que -s mou per delectacio o tristor no és dit incontinent ni
intemperat, sind solament aquell que -s mou per la delectacio o tristol (sic) vil. E, con-
cluint, diu que continent solament ésdit el que roman e permaneix en rectarahé e eleccié
eincontinent ésson contrari. E diu mésque, comlacontinénciaelatemperanciasien abits
virtuosos e bons, deurien tenir dos strems que -Is contrariassen, empero, per no seguir les
delectacions que convengua e abstenir-se de aquelles se troba en molt pochs, solament
resta el incontinent e el intemperat sien oppossats aquests dos abits.

E recapitulant lo damunt dit, diu que aquests dos abits se semblen. E jaésdit en que
differeixen e tantbé és dit que | prudent no pot ésser incontinent e axi mateix com la
prudenciano staen solament saber // (f. 84r) laspeculacio, masstaen fer lacbra. E diu que
< deinotiquo o astut bé poden star incontinents, per |o qual a molts semblen prudents per
dir paraules scientifiques e rahons apparents, empero aquella rahé és ligada com havem
dit. Per lo qual son mig malslosincontinents e no totalment injusts. E diu que !’ incontinent
sembla alaciutat que té bones leys e -sregix per les contraries. E diu que, de lesincon-
tinéncies, més sanable és aquellaque és dels mal sinconichs. E diu més que laconsuetut que
és més natural és pigor de levar que aquella que no és natural. E diu més sufficientment
ajam dit queé cosa son aquests abits e com differeixen los uns dels altres, cové a saber:

a. Segueix es que cancel-lem.
b. Segueix car sdbn més mals, que -Is que aconsellen o rahonen e ignoren algun tant en la
oppenio repetit.
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temperanciaeintemperancia, continénciaeincontinéncia, perseveranciaemoliciaeaxi de
labestialitat emalicia, etc.

Novén capitol tractade la delectaci e tristor, com sdn bones o males, solvent moltes
questions.

[N]ovén capitol, en lo qual tracta de la delectacio e tristea. E diu // (f. 84v) que,
com aquests sien lafi principal de les obres morals, segons les quals diem ésser les
obres bones o males, necessari seraal politich determinar de aquestes, hoc encara, perque
molts han possat lafelicitat ab delectacio, e, per tal, los grechs nomenen el benaventurat
aegre.

E aaltres[h]asemblat no ésser ningunat del ectacid bona, ni ellesen si ni per accident,
per 1o qual deyen que delectacié e bé no era tot una cosa, encara que s esdevingués que
delectaci6 alguna fos bona. E altres sembla que y ha moltes delectacions bones e atres
males. E lostercers dien que, encaraque s esdevingués que totes les del ectacions fossen
bones, empero neguna del ectacié no seriaaquell Gltim bé e dvtim que cerquam.

E losdelaprimeravia[h]o provaven en aquestamanera: negunageneracio no ésfi, e
tota® delectaci6 és generaci6; segueix-se que neguna del ectacié no és bona, com labondat
seprenguadel part del fi. Provant, dien quelageneraci6 olafabricacio delacasano éscasa,
mas ésvia en la casa. Segonament [h]o proven per atrarahd: negun // (f. 85r) bé no
destorbala prudéncia, |a delectacié destorbala prudéncia e les altres virtuts; segueix-se
que la delectacio ne és bé ni bona; que la delectacié empache la rahé mostra's per la
delectacio venéreao carnal, laqual empachaelshomens molt entenents. Encaradiu que -s
provaacd mateix, car losbesties e [Isfadrins siguen les del ectacions, que, si fossen bones,
no serien prop de aquestes. E los de la segona oppini6 proven son intent que totes les
del ectacions no son bones, com moltes de aquelles sien nocives e males, tant que moltes
d’elles causen grans malalties. Los de la terca oppinié proven son intent dient que la
delectacid, com siageneracio e viaeno siaterme ni fi, no pot ésser lo béfinal.

Absolvent les rahonsfetes, diu que per aquelles no -s segueix ésser optima—car o bé
ésdit en dos maneres: o en si 0 aaltri—, e axi les generacions e los abits son ordenats: o a
bésimpliciter o abéad’algl. E diu que les delectacions, unes son bones en si, altres son
males;// (f. 85v) empero aalgu son o semblen ésser elegibles o bones altres que de si son
tristes, com les porgues o exarobs medicinals, que per amor de la salut son pressos ab
delectacio.

E encaradiu que unes obres causen del ectaci6 imperfeta, cové asaber: aguellesde que
se engendren los abits perfets ans de la sua perfeccié. E altres delectacions son sens
fatigaci6 e senstristor, com lesdelasciéncia, les quals sefan ab lanatural eaben disposta,
no axi com les del ectacions del s apassionats, axi |es quals no sdn propies del ectacions, axi
com los repl ets se del ecten en menjar coses agudes 0 amargues, les quals al's sans no son
delectacions covinents.

E, responent a la primera rahd, diu que no és bona diffinicio dir que delectacio és
generacié, car algunes d’ elles son opperacions de abits perfets e fins de aquells. E, per
tant, diu que millor diffinicio és dir que delectacid és opperacid de abit connatural no
empachada, que dir que del ectaci és generaci6 sensible.

Al que dien queladel ectaci6 és mal a perqué moltes del ectacions causen malaltia, diu
que no val,// (f. 86r) car és semblant dir com qui diu que les medicines, que causen la
sanitat, son males perque guasten la pecclnia. E no -s segueix les delectacions del saber
ésser males perquée nohen algunes vegades a la digestiva, per 1o qual se causa alguna
malaltia en lo cors, car porten alguna milloria en I’ entendre, la qual té tanta milloria e
differencia sobre lasalut, com la salut sobre los ding[r]s.

a. Corregim la llicd deyuna de C per ninguna d'acord amb el testimoni d’A, M3 i O.
b. Segueix e tota repetit.
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A laaltrarahé que dien que donen impediment e empacch alarah6 o alaprudencia,
veritat és les impropies e males, mas és lo contrari de les propies e bones, car aquestes
ajuden, e ab aquesta soluci 6 se absolen totes les altres rahons que -s poden fer en contrari,
axi com ladelaart, edelsfadrins e besties, ela del temprat, etc., car ago tot és veritat de
les del ectacions impropies e males, e de les altres per lo contrari, etc.

E diu que no ‘s segueix tota delectaci6 ser mala perque 'y ha algunes males, tantpoch
com se segueix que no y haja alguna sciéncia molt bona, per bé algunes sciencies sien
males. E diu que, com ladelectaci6 siaobrade algun abit no empedidadel molt // (f. 86v)
bon abit, sera molt bona la delectacio, e aquella sera, per ventura, lafelicitat, laqual és
delectacio de algun abit perfet 0 molts, dels quals se causa delectacio, prova-u per la
comuna oppinio, car tots pensen que lavida benaventurada sia del ectable.

E, per quant lafelicitat és opperacid no impedida, diu que ‘| benaventurat [h]amester
salut e béns de fortuna, car les malalties e pobreaimpedeix lafelicitat. E diu que, perque
aquests béns son necessaris alafelicitat, moltes an pensat que labonafortunafosfelicitat,
lo qual diu que no ésveritat, car la superabundanciade aquells destorbalabenaventurada
vida, etc. E, per ventura, diu que lasobreexcel-lénciadelsbénsno -sdeu dir bonafortuna,
car lo terme de labonafortunaalafelicitat és subordenat.

E diu que, per aprovar que algunadelectacio siamolt bona, prova’s perque lesbesties
elos homens segueixen lafelicitat com abé propi. E diu que lafama[que] molts pobles
famen no és del tot falsane perduda?, e diu que no -s segueix no ésser aco veritat, perque
tots no desigen una del ectacié, car no son unestotes les calitats e disposicions o abits de
tots.// (f. 87r) E diu que, segonslo natural appetit o inclinacio, tots desigen unadelectacio,
empero lo virtuds la verdadera existent e lo viciés la apparent. E per los impediments
deixen de seguir lapropia, car lanatural alabonalos mou e convida, car totes les coses
tenen en si una part de divinitat, que -Isatrau al propi bé. Empero, diu que vituperar totes
les delectacions, ho han fet los phil0sof s perque | es del ectacions corporal s son solament
conegudes e nomenades e an usurpat |0 nom de | es del ectacions verdaderes. E diu que, si
la benaventuranca fos sens delectaci6, seguir-s'ia que -Is benaventurats viurien trists, lo
qual ésinconvenient gran. Tantbé -sseguiriaquelatristor fos bé eladelectacié seriamala
elovici virtut.

Capitol dehén e darrer declara quals delectacions sdn bones per si matexes, e quals
del ectacions corporals en algun grau sén bones.

[Clapitol dehé e tltim diu que algunes del ectacions hi hamolt elegibbles e molt bones,
empero que les corporals delectacions no son // (f. 87v) tals, mas diu que les delectacions
corporal s son bones en cert grau, com hanecessariesen lavida. E diu que tots se delecten
en unamanera en dones, en potatges e vi, empero los accessius de aquests son vitupera-
blesemals.

E diu® la rah6 e motiu de aquells que dien que totes les delectacions corporals sén
bones: dien que sén remey e medecina contra les tristors, car I'animal viu en continues
fatigacionsetristorsen oir e veure, etc., encaraque per ésser acostumats no u senten; een
altres treballs senyal és que -Is fadrins, per los semblants moviments forts, tots temps
cerquen coses delitables, com a natural medecina, contra lo[s] moviments que -Is venen
per créixer e aucmentar-se, etc.; e, tantbé los malenconichs, per los forts moviments e
incitacions, sefan moltes vegades intemperats, seguint moltes delectacions. E encaralos
semblaper altraraho ésser bones, car 10 més delshomens no han altres majors del ectacio-
ns intel-lectuals en que -s delecten, sind les corporals, e en ago veritat dien que, si -Is
vedassen aquestes, freturarien de tota del ectaci6, empero han de pendre aquelles// (f. 88r)

a. Cf. el testimoni de la Translatio Lincolniensis: Fama autem non omnino perditur quam
multi populi famant.
b. Segueix que que cancel-lem.
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gueno sien nocivesaaltresaxi comlosinjusts, e no sien scandel oses o terribles axi com los
bestials, 0 no sien vils e sutzes com los intemperats, etc.

E diu que soleslesdel ectacionsintel-lectual s son dites del ectacionseles altresno. Diu
perqué quant la nostra naturalea és composta de molts contraris e sta en continuus
moviments, no -s plau tots temps una delectacié, ans segons la poeta la mutacio nos és
dulcissima?, e per aco s’ esdevé quelos qui tenen viandes delicades e bones | os ve apetit de
atresvilseaxi delesdones. E aco ve per lamaliciade lacomplexio.

E diu que laverdadera delectaci6 éslaintel -lectual perque és simple e no composta,
per lo qual Déu, per ésser simplissim, se alegraeternalment de unadel ectacié e no més, car
aguella cosaque li semblabona eternalment, axi li semblaara e semblara eternalment in
secula seculorum; ede aci se absolrien moltes vanitats[qu] elesjents ab poch enteniment
afermen, etc. E axi ajam dit de ladelectacié etristor.

Huytén libre e nové son de la amistat, com de cosa molt necessariaen lavidaatot lo
linatge huma, e decom laamistat ésen// (f. 88v) tresmaneres, cové asaber, Util, delectable
e honesta, prop de les quals demana e solta moltes quiestions.

Capitol primer tractade laamistat e com és necessaria atota manerade homens, sens
laqual negli no poriaviure.

[Clapitol primer del huytén libre, en lo qual tracta de la amistat, la qual diu que és
virtut o alguna cosa’ virtuosa. E diu que laamistat és molt necessariaen lavidaatotslos
homens del mén. Als poderos|os] erichsdiu que sdn necessaris amichs per aconservar los
béns e per adistribuhir-los car, quinautilitat auriaen los béns defortunalevat lo benefici
[de] destribuir? Diu que neguna: com —per aco se seguexcaal que -Is destribuix—losbéns
sOn més, menys segurs son e méslos hi cobdicien. E los pobres, noy hadupte, car aquest
singular refugi los éstenir amichs, e sens ells no porien viure.

Alsjoévens diu que han mester amichs de qui prenguen nodriment e costums. E los
vells han mester amichs per les malalties e altres calamitats e infortunis, que alavellea
s esdevenen, car // (f. 89r) poques vegades s' esdevé ésser vell e benaventurat, e aqual se-
vullahom és necessari amich, car dos millor fan unaacci6 que hu. Per tant, lanaturaleafa
los homens social's e amigables, vehem-ho que hun hom de bon grat mostralo cami aalgu
si vaerrat elo que no u faés[inlhuma e cruel. E no sols aquest bé de amistat Déu [h]a
possat en los homens, mas encara en los altres animals, que los més de la una specia se
acompanyen perque -sconserven. E axi és delshomens, majorment aquells que sén de una
terra, en special si son de una jent o de una calitat. E nosaltres loam los benivols e
amigables.

Lesciutats e leys de aquelles o princeps molt méstreballen per laconcordia(...)¢ que
per laamistat, car, si -Ishomenstotsfossen amichs, no féralajusticianecessaria. E encara
gue los homens sien justs, han mester amistat, perque lajusticiano és sufficient en tot lo
viure delshomens. E diu que per lesleys ordenades no porialavidahumanaordenar-se. E
diu que no solament laamistat és necessaria com lamedecinamas ésbona// (f. 89v) com
lasalut e, per tant, diu que al's homens amigables e abenivols que ‘Is dien bons homens.

Segon capitol declarasi laamistat és engendrada de contrarietat e similitut.

Segon capitol, diu? Aristotil que alguns digueren que la amistat se engendrava de
conformitat e similitut, provant-ho per speriéncia que els de una edat o unalenguao una
art o sciencia son amichs. Altres digueren que la amistat se fa de contrarietat, axi com

a. Corregim la llico la delectacio no és dulcissima de C per la mutacié nos és dulcissima
d’acord amb el testimoni d'A, E, M1 i O i amb la font original de la tragedia Orestes
(234) d'Euripides.

b. Segueix o alguna repetit.

c. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: mucho maés trabajan por la concordia que por
la justicia, la qual concordia es una manera de amistad.

d.  Segueix que que cancel-lem
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Euripides en sestragidies deya que en laterra secadesiga caure |’ ayre humit, per bésien
contraris, e que tal sialaamistat natural. E tantbé axi mateix, Eraclio dix que de les veus
contraries sefeyalamelodiosaarmunia. Axi que entrelos savis hi hagrans duptes com se
faoengendralaamistat, s desimilitut o contrarietat, etc. Empedoclesdix que el semblant.

E diu que per ara sobreseurem de les natural questions, etc., e solament // (f. 90r)
determenem |es coses humanes que convenen ales amors e passions, axi com demanar si
entre tots los homens és amistat, axi com entre tots los mals dels quals se duptasi hi [h]a
amistat entreells, axi mateix s -i haunaspéciade amistat o moltes. E los que pensaren que
solament era una manera de amistat, la qual reb mésy menys?, no agueren senyalada ni
rahonable credulitat, perqué les coses que son differents en spécia, tantbé son insensibles
eremisibles e de hu méshi menys. Empero, agd seramanifest quant conexerem en quantes
maneres sediu lo que -sdeu amar.

E diu que | propi objecte de laamistat és en una de tres maneres, cové a saber: Util,
delectable o onest, o tots ensemps. E par que Util siafi de algun bé honest e delectable, per
que segueix que el bé honest y delectable son axi solament com a fins principals en la
amistat.

Demanaunaquiestio, cové asaber: s hamen loshomenslo béqueaellséso semblabé.
E diu quelacosaaparent tant bé és amable com laexistent e, axi matex, // (f. 90v) diu que
los demés no amen lo bé simpliciter, sind lo que -Is semblabé. E diu més que ales coses
enanimades no diu amistat per dos coses, |a primera, perquée | es coses semblants no amen
com son amades; lasegona, per lo qui lesamano vol lo bé de aquelles, car scarn seriadir
quevol el hom béal vi ni a potatge, perque el amich se hadetenir voluntat sanceraedesig
guelescosesvinguen bé, segonslafi en qué haconstituhidalasuafelicitat: si enlahonor
o laor, etc.

E los que amen en aquesta manera son dits benivols, encara que aquell aqui amen no
vullabéaells, car si -svolen bélosdosjano ésditabenivolénciasiné amicicia, ab condicio
que Isdos[h]o sapien. E diu que molts sdn benivols haa guns que jamés han conegut sind
per fama, pensant que son virtuosos o justs o Gtils. Empero no sén amichs, car per a ésser
amichs propiament cové que -s vullen bé e que ‘Is dos se concorden en labenivolenciae
gquealsdossiamanifestalatal amistat; e necessariament se seguex labenificenciaquelahu
farao gjudaraal altre enlo que pora, etc.//

(f. 91r) Tercer capitol posatres maneres de amistat, ¢o és: Util, delectable e honest, e
cascuna de aguestes en quinamanera és.

[Clapital tercer, enlo qual posasis conclusions, primera, que tres son les spécies de
amistat, cové a saber: honesta, Util e delectable. E segons cada una de aquestes, té les
condicions de amistat ja dites segons lamanera en que ama.

Segonaconclusié diu que laamistat que son per utilitats o per del ectaci son amistats
per accident e no propies, car aquests no amen los hdmens per ésser bons 0 savis 0 justs,
mas perque de aquells se segueixcaalgunadutilitat o delectacio.

Terciaconclusi6 diu que aquestes dos amistats facilment se disolven e cessen de ésser
amichs. E la causa de ago és perqué la utilitat se muda o perqué lapeccuniafalleix o per
altraqualsevullaaccident. E ladelectaci6, axi mateix, se permutafacilment, axi de part de
la cosa delectable, que no és en tot temps semblant / (f. 91v) e una, com de part del que
lareb, que no li plau en tots temps una cosa, car |es delectacions son diverses segons les
diversitats de les edats e condicions e vida.

E diu que laamistat de la utilitat majorment és en los vells, los quals no amen coses,
sin6 los Gtilsaells. E, per tant, los vells son dificultosos de convenir ab ells, per algar®les

a.  Corregim la llicg més de C per menys d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i
O: recibe méas 0 menos.
b. Cif. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: agradarles.
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poques coses, 0 no nengunes sind les Utils, e per ¢o se fan desvergonyits eincrepen totes
les coses e fingen-se molt savis; e, comunament, son discols o renynosos e presumidof[r]s
del mal, per les males speriencies que han vist e los mals que han fet en lo molt que
vixgueren. E laamistat de aguests és molt dificultosasi no és per utilitat, laqual cessant,
cessala sua amistat.

E diu quelaamistat deladel ectacio majorment ésen losjévens, los quals segueixen les
delectacions presents. E mudada la edat, muda’s la delectacié de la cosa delectable e
dtera’'separ-losaltra. E, com intemperadament // (f. 92r) segueixquen totes |es delecta-
cions apparents, facilment son amichs. Empero, com tinguen moviments infinits, axi de
part del corsque s augmenta, com de part del sentiment afantasiaque -smillora, facilment
cessalatal amistat. E, per tant, se sdevé que los tals moltes vegades en un dia muden
de oppenio e, per conseglient, de amistat. E per ago se sdevé que, facilment, los tals
loen e vituperen una cosa e menten, es prenen en infinides contradiccions ensemps e
viuen comunament segons la sensualitat e la passi6 e sén presumido[r]s de si mateixs e
jactants?, etc.

Quartaconclusi6, quelaamistat honestaevirtuosaésditasimpliciter e verdaderament
amistat, laqual ésdelshons, e son semblantsal bé honest delavirtut, car aquestsvolen bé
losuns alsatres e s'amen per si mateixs e no per algun altre respecte o accident.

Quintaconclusio, quelaamistat virtuosa e onestaés molt permanent e molt impermu-
table. E lacausa de ago és perque lavirtut, per laqual 1os dos sén amichs, no s oblidani
-s pert facilment. E diu que aquests tals son Utils e delectables, car propia delectacio és
aquella que és segons o bé virtuds. E cert és de la utilitat no ser negada // (f. 92v) on
verdaderament les utilitats son juntes per tal miga. E aquesta és verdaderament amistat e
les altres sols tenen o nom de amistat.

Sisena conclusi6 diu que la amistat honesta se sdevé tart e és rara e entre poques
persones, ca aguesta no és sens verdadera conexenca, la qual [h]a mester esperiencies e
temps, e per ago antigament se deya en proverbi: los bons amichs, per aésser tals, primer
havien de menjar certamesurade sal, 1o qual no -sfasens® temps.

Quart capitol declara com en alguna cosa la amistat Gtil e delectable sembla a la
virtuosa.

[QJuart capitol diu quelaamistat per utilitat e delectacio en algunacosasemblenala
amistat virtuosa, car los delectables alguna vegada son bons e axi mateix los Utils. E diu
que, majorment, permaneix laamistat en aquestes quant ésfetalaegualtat delaunapart a
laaltra, convé asaber, segons los respectes per que s'amen,// (f. 93r) car esdevé' s moltes
vegades no amar lostals per hun respecte, car hun home amaraaunaperque ésgentil y ella
amaraaell perque -nreb servey. E aquests tals facilment se® disolven, car sa gentilea
no és durable, e tantbé el servir d'ell pot cessar prestament. Emperd, molts de aquests
comencen de fer amichs per algu de aquests respectes o per los dos. De lausancave'lsa
plaure los costums del hu al altre e, encara que cesse la hutilitat, romanen amichs per la
delectacio.

E diu que laamistat de la utilitat ésla que menys permaneix de totes e la que més se
allongadelaamistat verdadera. E diu més, que segons stes dos amistats, esdevé® alsmals
ésser amichsentre si mateixs, e tantbélos mals delsbons per lanecessitat delavida. E diu
que solala amistat dels bons és intransmutable, car no creu hom facilment de algun son

a. Corregim la lligo lactants de C per jactants d’acord amb el testimoni d'A, E, M2, M3
i O.

Corregim la llicé en de C per sens d'acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.
Segueix e repetit.

Corregim la lligd se deuen de C per esdevé d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3i O.

Q0T
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amich, el qual en molt detempshaprovat, que pugacontraell errar o fer cosesinjustes. E
en les altres amistats facilment se poden sdevenir les errades, axi com en les ciutats que
facilment contenen e letiguen sobreles utilitats // (f. 93v) e hono[r]s. (...)2

E diu més que rar® e tart pot sdevenir que hu tinga molts amichs segons perfeta
amistat, tant poch com se sdevé que hun hom ame moltes dones ensemps, car les tals
coses de sa natural ea repugnen ser amolts e no és facil cosa hu complaure a molts molt,
encara per ventura, ne és molt bo, perqué ha mester speriéncia e temps en cercar tants
amichs, quasi se despendria la major part de la vida. E aprés diu que no repugna a la
amistancade lautilitat tenir molts amichs, perque en poch temps, segons aquesta, hu pot
complaure amolts.

E diumésque, quant laamistat deladelectaci6 se conserva per lesdos parts egual ment
molt, semblae par alaamistat verdadera; e tals amistats son lesdelsjovens, lesquals
semblen més liberals que la de la utilitat. E diu més que la amistat virtuosa usa de
algunes del ectacions més que de les vulgars utilitats, car lacosatrista avorecible ése
nengu no la pot sostenir molt temps en la vida. E diu més que los grans princeps e
homens poderosos poques vegades cerquen amichs® // (f. 94r) sind Utils e del ectables,
e diu que no cerquen los delectables ab virtut, ni los Utils tantpoch, mas los uns volen
eutrapul s, ¢o és, graciosos en burles, elos altres volen astuts perquée sapien fer lo que Is
és manat. E cert és que | virtuds és Util e delectable tot ensemps, emperd aquests tals
pogues vegades son amichs dels grans,® ago és o per poch dels grans ser tals o per ser
dificultosa la comunicaci6 sua. E diu més que la amistanga (til e delectable son en una
egualtat, etc.

Quint capitol tracta de una altra manera de amistat que és entre superiors e inferiors,
que ésditadistributiva, e com entre aquests dos se conserva el mig de laamistat.

[Clapitol quint tracta de una altra manera de amistat que és entre los superio[r]s e
inferio[r]s, axi com de pare afill e del senyor a sirvent e de lamuller a marit. Empero,
aquestes amistats differeixen segonsladiversitat delsbéns per qué amen, car aladiversitat
delestals comunicacions se segueixen ser // (f. 94v) diferentslesamacions e les amistats,
les quals diu que -s concerven per una egualtat de distribucié o analogia, co és dir, que
segonslaexcel-lenciadeladignitat o milloriacové ésser amats. E diu quelaegualtat no és
enlaamistat, comenlajusticia, anséspel contrari, car enlajusticiaprimer ésladistribucid
segonsladignitat de les persones, que lacomunicaci6 segonslaygualtat delaquantitat. E
en laamistat diu que primer és la egualtat de la quantitat o de la cosa que la distribucié
segons ladignitat de les persones.

a. Llacuna de C que correspon al seguent fragment d’'A, E, M1, M2, M3 i O: E dise més
gue assi como en las virtudes son en dos maneras dichos virtuosos —uno segiin habito e
otro segln operacion—, assi mesmo la amistad es en dos maneras —unos son segun el
habito e otros seglin la operacion—, car unos amigos convienen e se gozan en faser bienes
e recebirlos de sus amigos e otros separados de lugares son assi como los que duermen, que
no fazen algunas obras de amistad. E maguer que la absencia no desata |a amistad
simpliciter, empero si es luenga e diuturna, muchas amistades dissuelve. / E dise més que
los vigjos e los tristes e severos e crueles no son amigables, car difficultosa cosa es morar
e convenir con el triste. E tanto son menos amigables, quanto son mas litigiosos, car en
convenir e condelectar en las nuevas e palavras son mucho factivos de amistad. E, por
tanto, dise que los buenos, por poderse condelectar por todo el tiempo, son mucho
amigables e, des que amigos, son perpetuados en la tal amistad. / E dise que la amistad es
semblante del habito virtuoso, que la amacion —que vulgarmente disen amor— resembla a
la passion, car la amistanga es con eleccion e con rason e la amor o amacion puede ser
fuera de aquella.

b. Corregimlallico rah6 de C i A per rar d’acord amb el testimoni d’'E, M1, M2, M3 i O.

Segueix amichs repetit.

Segueix 0 que cancel lem.
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E aprés diu que si per ventura hi [h]a molta differéncia entre les presones (sic) de
virtut o malicia, lestals persones no poden ser amichs. Hi ago stamanifest en los déus, que
s0n sobreexcel-lents en® totslos béns, y axi mateix enlosreys e en los sapientissims e molt
bons. E diu que no -stéreglacertaen quin grau han d’ ésser los homens per ésser amables
0 amigables; cert és que, quant son molt separats e molt differents, no roman entre ells
amistat. E per tant, ésduptesi el amichvolrael gran bé olagran dignitat per ason amich,
axi com que sos amichs sien déus. E cert és que, lavors, no seriason amich. Empero, diu
que l’amich vol en tant grau / (f. 95r) bé per a son amich que -l vol conservar en aquella
amistat.

E aprés demanaqliestio: ¢en qual staméslo bé delaamistat, cové asaber: en hamar o
en ésser amat, com prop dels dos siala amistat verdadera? E diu que molts per amor de
honor més volen ser amats que amar. E, per tant, molts dels que -s fingen amadors,
cobdiciant ser amats, son lisongers o lagoters. E diu més que ser amat sembla ésser honrat
e sembla que la honor no sia bé per si mateixa, mas per la virtut; mas, per tant, los que
desigen ser viststals volen ser honrats dels poderosos e dels savis per fermar oppeni6 en
les gents que ells son virtuosos. E diu més que ésser amat és millor que ésser honrat,
perque ésser amat és axi com fi, enlo qual el que és amat repossa. Empero, certament, el
bé de laamistat més staen amar que en ser amat, lo qual provaper les mares que ham[en]
los fills, encara que saben que €ells no les amen; e perqué algu diria que aco fan per la
consuetut de tenir-los approp, diu que no, car moltes d’ elles donen sosfillsales nodrices
e Istenen luny, empero elles se del ecten en amar stremament, per bé no sien amades,// (f.
95v) ebasta' Isaell[e]sque vegen losfillsnodrir-sse e que -Isvajabé, encaraqueel[l]s per
ignoranciano regracien ni regoneguen ago.

E aprésdiu que aquelles amistats, en les quals se guardalaegualtat de amar [€] de ser
amat, aquestes son permanents, e tals diu que son virtuoses. E diu més que los que
verdaderament amen no volen ni demanen coses desonestes ni males dels que amen ni fan
les coses semblants per €lls. E axi -s diu proverbialment: que al's bons amichs no sdevé
peccar ni aministrar occassi 6 perque sos amichs pequen. E laamistat delsmalsdiu queno
té negunacosafermaperque siapermanent o aturable, car, aprés de consumadaladel ecta-
ci6, no romanen los dos semblants en lo juhi o stimacié de aquellae poden-se® complaure
en algun poch temps alegrant delamalicia, empero breument seran diversos e, per conse-
guent, separats.

E diu que ‘Is Utils, els delectables no romanen més de quant aturen les del ectacions o
utilitats. E diu que laamistat delautilitat se causade contrarietats|es mésvoltes, axi com
lo pobre al rich el’ignorant al scient, etc.,// (f. 96r) car lo que cascu [h]a mester desijae
donaaltracosaen paguade aquella. E diu més que moltes vegades s' esdevé qu -els[que]®
amen les cosses sobreexcel-lents e en gran dignitat, enguanen a si mateix pensant ésser
dignes de ésser amats. E diu que scarn és que aquests se clamen de ésser amats, puix no
tenen alguna cosa perque u dejen ésser, car no ésrahonable que els molt avars vullen ser
tenguts per liberals ni los molt ignorants per scients. E si per ventura tenen alguna bona
disposicié o abit, rahonable éslo que demanen. E si per ventura naturalment hun contrari
desijaaltre contrari 0 son semblant o el mig, lexar-s'[h]aper al present de specular, car és
matéria stranya de aquest tractat, etc.

Sisén capitol diu que en tota comunicacio hi ha alguna manera de amistat e com la
amistat és principalment entessa per losfabricadors delesleysaxi com afina bédelacosa
publica.

a.  Segueix en repetit.

b. Corregim la llicd o podent-se de C per e poden-se d’acord amb el testimoni d’'E, M1,
M2, M3 i O.

c. Integracié realitzada d acord amb el testimoni d'E, M1, M2, M3 i O.

91



Compendi de |’ Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

[S]isén capitol diu que en totacomunicacio hi haalguna// (f. 96v) manera de amistat
ediu que prop de unacosason laamistat elajusticia. E diu quelos que naveguen ensemps
0 van en batalles o en lonchs camins, hom los diu amichs. E diu que diferexen les amistats
axi comdiferexen lescossesjustes, car, segonsjusticia, unaobligacié té hom defer per son
pare e altraper son jermae, axi mateix, seran diverses|es amistats de aquestes. E axi seran
totes les altres comunicacions: que honsevulla que la obligacié és major, laamistat sera
major, etantbé axi mateix enlajusticia, car major injusticiaésno gjudar ason jermaque ha
hun strany eferir ason pare [qu]e hahun altre del poble. E axi se augmentalaamistat e -s
diminuix segonslaaugmentacio o diminucié delajusticia.

E diu que les comunicacions e amistats son principal ment enteses per |os fabricadors
de les leys axi com un bé conferent comu, al qual dien just. Conservar aquest és lo fi
principal delapoliticia(sic), elesaltres comunicacionstenen altres conferents, losquals
tots sdn contenguts jus aguesta. E diu que la puliticia (sic) no solament // (f. 97r) ordena
lo que pertany a present, mas en tot lo temps e -n totalavida. Prova-ho per los sacrificis
gue antigament eren ordenats per leys, en los quals se davalahor e honor aDéu eas que
Isfeyen delectaci . E per co manava que -s fessen en los temps que | es gents vaguassen,
axi com aprés la collita dels fruyts, en los quals ordenaven solempnitats e jochs e altres
delectacions, etc. Conseglientment, tal s amistats eren necessaries en les semblants comu-
nicacions, axi que -s seguex que lacomunicacio humana per ha ésser bona[h]a[d']ésser
justa? e amigable o ab justicia® e amistat, etc.

Setén capitol comparales amistats distributives ales maneres de principat que son en
lacosapublica.

[Clapitol seté, enlo qual tracta de les comunicacions pulitiques, e diu que sén en tres
maneres// (f. 97v) eles contrarietats o transgresions de aquelles son altrestres. E diu que
aquestestres species de policia son: regne, aristocracia e timocracia.

E diu quelamillor de aguestes és el regne o lamonarchiaelapigor éslatimocracia. E
latransgressi6 e contrarietat delamonarchia® diu que éstirania. E aquestesdifferexen entre
si malt, car el tiraentén enlescosesque aell soninteréseutilitat, el rey entén enlautilitat
€' bé dels stibdits. E diu més que no és dit rey qui no és de tot sobreexcel-lent en tots los
béns, car est tal no hamester hutilitats per asi matex, mas per alacomunitat. E diu que el
tird, com siapéssim e contrari a obtim, necessari éstenir totes |esdisposicions contraries.
E diu mésquelamaliciadel rey éspassar entiraniaefer-setira.

E laaristocracia, com siaprincipat de alguns savis e virtuosos, lasuamalicia és passar
enoligarchia, on senyoregen losmalseviciosos. E latimocraciapassaen democracia, les
quals sdn molt acostades, e diu que el que volrasaber en quinamaneradifferexen aguests
principats pot pendre exempl e en les coses usades en laYconomica, car lacomunicacio del
pare asfills ésaxi com del rey als stbdits, e per co Homero cridaa Jovis pare, perquée//
(f. 98r) el patern principat hi el regne se semblen molt. E diu que los persehans son tirans,
car usen delsfills axi com de sirvents®.

E diu quelacomunicacio del marit e delamuller semblen al principat aristocratich,
car, rahonablement segons la dignitat, se dona la preminéncia e regiment al marit,
encaraque ell hade guardar lahonor rahonable alamuller. En altramanera: o queella
vullaregir o que el marit se desordene prop d el[IJasemblaal principat delaoligarchia. E

a. Corregim la lligo vista de C per justa d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i
0.

b. Corregim la lli¢o injusticia de C per justicia d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2,

M3i O.

Segueix es canc.

Segueix de canc.

e. Corregim la llico disirvents de C d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: de
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ao

92



Compendi de |'Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

diu que algunesvegades|esdones per ser eretades governen, lo qual éscontrarahd e contra
virtut.

E diu que I principat timocratich semblaalacomunicaci6 dels jermans. E diu quela
democraciadestrueix aquestacomunicacié en aquellsjermans que no -sgovernen segonsla
rectaraho.

E diu més que tots temps en les comuni cacions politiques la amistat acompanyaala
justicia. Ediu que | rey fabéalsstibdits, si bo és en superabundanciade beneficis, perque
sien bons axi com lo pastor. E, per tant, bé dix Homero que crida o nomenaAguamenon
pastor dels pobles. E axi ésdel parealsfills. E aquestes amistats son en sobreccel -lencia/
/ (f. 98v). E per aco, als bons reys e pares no -Is pot ésser satisfet segons la dignitat dels
beneficis rebuts, empero satisfets en alguna manera ab la gran amistat e complaenca e
serveysehonors. E diu quedel marit alamuller éslaamistat® virtuosa segonslaaristocra-
cia E los millors e més virtuosos millor e majorment se honren, car axi sta de rah6 e
justicia. E diu més que laamistat dels jermans e del's de una costuma e de una scienciao
delsciutadans egual[s] és segonslathimocracia.

E diumésqueen lestrangresions e corrupcionsdel lespoliciesjadites, axi com hi [h]a
poquajusticia, axi mateix hi [h]Jamolt poch o no jens de amistat, car en latirania, com hi
gjagraninjusticiadel senyor alsqui senyoreja, axi mateix hi [h]jamolt odi, que ésel contrari
delaamistat. E diu que quant entre el que és senyor o superior einferior noy haalguna
cosacomuna, noy haentre ellsamistat, e per ¢o no diem amistat laque hom haales coses
inanimades, tantpoch lajusticia, car no diem que hom fainjusticia// (f. 99r) asamula® ni
tantpoch que és g[a] amiga. E tantbé diu que a sirvent, en quant és sirvent, no li tenen
amistat, sind segons que és hom. E diu que semblaque unamaneradejusticiao de egualtat
se deu tenir e servar prop de tothom e, per consigiient, alguna amistat o humanitat, etc.

Huytén capitol compara la amistat que és entre |os que -s comuniquen ales amistats
que son prop | es deutes acostumats e declaracom laamistat del marit alamuller ésnatural.

Huytén capitol diu que, com tota amistat sia en comunicacio e aquella sia de moltes
maneres: entrelos eguals elos parents, o de unaart o de unacostuma, el0os que naveguen
e peregrinen ensemps, diu que totes aguestes amistats semblen alafraternal. E dependen
o devallen totes de la amistat paterna, car |os pares amen a sos fills axi com part propia,
laqual saben que ésdecissaepartidad’ells. E losfillsamen als paresno tant, car no saben
tant bé que sien part decissa de aquell tot. E, per tant, los pares, tantost com naixen los
fills, tantost losamen,// (f. 99v) com lo tot alapart; eles mares més, perque son més certes
e passen major treball. Empero, los fills, encara que naturalment no amen tant com son
amats, empero ells sén molt més obligats a sos pares que per lo contrari. E, per tant, aDéu
eal parenegu nols pot satisfer per egualtat, com agen stat causadel ésser edel nodrir ede
les costumes.

Diu que la amistat dels jermans és gran per ésser de una sanch e naixer en un loch,
majorment si son de unes costumes e no s avancen molt de temps, car en los jermans qui
defereixen molt de edat dificultds és reservar-se totalment la amistat. E, per tant, los
homens de una edat e de una costuma, specialment aquells que s’ an provat molt temps,
entre aquests és firmissimala amistat.

Secundariament, diu quelaamistat del marit e delamuller ésamistat segons naturalea,
car I’om, per natura, mésésanimal conjugal que politich, quevoal dir que mésésinclinat ha
haver amistat e comunicaci6 de muller que de neguna altra companyia de gent, car €l tal
appetit 0 amistat no solament és en la specia dels homens, mas és en tot |o linatge dels

a. Corregim la repeticié muller de C per amistat d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3i O.

b. Corregimla llicd muller de C per mula d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3
i O.
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animals. E lacomunicacié// (f. 100r) delacasaprimeraés naturalment quelacomunicacio
politicao delaciutat, axi com la part és primera que | tot.

E diu més que els homens en lo casament no sols son agjustats per la procreacio dels
fills com los altres animals, mas son gjustats per les altres necessitats de la vida, car les
obres del hom e de la dona naturalment son partides. E, per tant, en aquesta amistat se
concorden totes lesamistats si son virtuosos, car de la utilitat manifesta és que los dos se
ajuden aviure, quelahu no seriabastant; eladelectacio certaésen moltsactesdelavida
e en los fills, que és comuna delectacio e bé dels dos, per tant, los stérils més tost se
disolven. E necessari serd, si algun bé hi ha en los dos en tant estreta comunicacio e tan
longua, causar-se singular e sinceraamistat, etc. E demanar en quinamanerase deu aver lo
marit ab lamuller enlo convenir e qual sevullaamich ab altre no és altracosasind demanar
com se hade guardar €l just e bé de qué havem parlat, etc./

(f. 100v) Nové capitol e Ultim declara per quals maneres se disolven les amistats.

[Clapitol nové on tracta en qué manera se disolven les amistats. E diu que, com les
amistats sien tres com ja és dit, diu que en lavirtuosano y ha querelles ni acusacions ni
baralles, car nengun de aquellsnovol sindlojust e qualsevullad’ ellsstadispost afer ede
fet faco quelarahd ejusticiae egualtat de amistat requir.

E tantbé diu que en laamistat deladelectaci6 hi haseparacié, masnoy haquerella, car
scarn seria querellar-se hom de no rebre la delectacio de aquell ab qui -s pot escusar de
viure, —encaraque, segonslaley de Jhesucrist, aurien dificultat aquestes paraules, per los
casats no poden fer@ divorci o departir-se—.

Mas diu que en la amistat que és per utilitat hi ha acusacions e baralles e querelles,
perquélos que reben |os beneficis se penssen que son dignes// (f. 101v)° derebre n altres
majors e los que donen pensen que donen més del que no han dedonar. E diu que, axi com
hi [h]a dos maneres dejusticia, I’ unanatural e’ altralegual, axic hi [h]a dos maneres de
comunicacionsen laamistat deladutilitat, launaque és scripta—hi aguestaencaraésen dos
maneres, launacomutativa, com vendre erebretantost lapaga, el’ altraésmésliberal, que
fia o spera per algun temps—, e |’ altra manera de® comutacié que no és scripta és en dos
maneres, la una és del tot liberal, en la qual el que® dona sols déna per la virtut de la
liberalitat, e I’ altra és que ell que déna, encara que espresament no done per algun preu
sabent, emperd no dona sens alguna cautela e esperancade rebre. E diu que, per ¢o, hom
deu tenir cautelaque reb e de qui e com e quant, etc. E diu que, en lostals que en aquesta
maneradonen hi elsque reben sens saber com o de qui, [h]ay grans acusacions e querelles,
car los huns dien que han donat molt hi les altres// (f. 102r) dien que han rebut poch.

E, per tant,Aristotil mou qliestio: si en lessatisfaccionsdelestalesatresbeneficis, se
dega conmensurar la quantitat de la cosa dada segons aquell que la déna o segons la
necessitat del quelareb. E diu que, certament, se deu fer la satisfacci 6 segonslo mester en
que era aquell que lareb e la manera en que fon gjudat, car ago pertany als virtuosos e
liberals, etc.

E diu més que en les amistats que son entre les grans e chichs' hi [h]aquerelles moltes
vegades, perqué -Is grans pensen? que totes | es coses |os sén degudes perque son grans e

fer interl. sup.

El foli 101r repeteix el 94r.

Segueix com que cancel-lem.

Segueix de repetit.

Corregim la Iligd te de C per que d’acord amb el testimoni d’ A, E, M1, M2, M3 i O.
Segueix ga canc.

Corregim la Iligd presents de C per pensen d'acord amb el testimoni d’ A, E, M1, M2,
M3i O.

Q@ oo o

94



Compendi de |'Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

quetothom los dejaservir, com per deure degut, elos chichs penssen, per lo cervir quefan,
deuen ser guallardonats e clamen-se*dient que -l rebre dels beneficis no és segonslamanera
delesserveys. E, per al’ egualtat, aguests diu que cessaran lestal s querelles que han quant
los meno[r]sdaran alesmajorsmésdelahonor, laqual ésguardd delavirtut, elosmajo[r]s
donen alsmeno[r]smésdeladutilitat, laqual ésguardé del treball e menester.// (f. 102v) E
diu que axi -s deu ussar en totes les bones policies e que axi -s° salvara la amistat entre
aquestes.

E diumésqueenlaamistat del fill al pareno -spot fer aquesta egualtat, com jaésdit,
car lofill ésobligat eninfinitum, e per co diu que -Isfillsno poden denegar sos pares, encara
quesien mals. Empero, poden fugir d’ ells, encaraque son obligats de socorrer per deutelo
que puguen. E diu que -Is pares poden denegar e dejectar los fills, si prop d'ells son
desconexents. E axi breument ajam dit quina cosa és e quantes maneres hi [h]ade amistat
hi en quantes maneres se corromp, es salva, etc.

Primer capitol, que -l mig delaproporcid del diner e honor salvalesamistats differents
segons ladignitat, ¢o és, al milor donar més e al menor menys.

[Clapitol primer del novén libre farepiticié del que hadit desis. E diu que en // (f.
103r) totes les amistats desemblants o differents, ara sia la diferéncia de part de les
persones, com del menor al major, arasialadifferenciade part deles coses per que s amen,
axi com si hu ama per delectaci6 [€] altre per utilitat, diu que la proporcié de la honor o
diner salva e conserva les semblants amistats. E la tal proporcié és dita egualtat de
anologia(sic).

E diu més que en laamistat no s pot fer com en lajusticialatal retribucid, car la
justiciat télo diner, que és una comuna messura, segons la qual les coses se egualen e
-s satisfan. E diu que en totes les amistats no -s pot fer la egualtat segons la semblant
mesura, per ser molta diversitat en les fins de la amistat, car en la amistat moltes
vegades se clama el que ama perqué no I’amen e esdevé's que no té cosa per que deja
ser amat. Altres vegades, el que ama’ se clama perque han fetes grans profertes e no
reb les obres segons aquellesy ago s’ esdevé quant lahu amaper delectacié el altre// (f.
103v) per utilitat. Aquesta amistat se disolvu facilment per no ésser a fi que cada hu
sperava.

E posa exemple que hun mercader prega a hun sonador que li fes una albada e que ‘I
pagaria molt bé, e quant millor cantas o sonas lo pagaria millor. E segui’slo cas que lo
sonador canta e sona. El mercader, un altre dia, fon a casa del sonador e féu-li unaaltra
semblant festade cantar e sonar. Diu que, per bé aquestasiaegualtat detal per tal, no basta
hahegualar-los siné quelos dos ho vullen en aguellamanera, emperd si el mercader volia
el cantar y el sonador lo diner —y el mercader ha rebut el que voliay el sonador no—,
rahonablement y ha querellae -sdisolvu latal amistat, car laegualtat de aquests era que
cadahu aconseguiriael fi per qué -smovia.

E aprés absolvu una quiestié que demanasi larecompensacio dels beneficis se'n deu
fer segons aquells que donen los beneficis o segons aquells que -Is reben. E diu que
Pictagoras feya que sos dexebl es fossen honrats segons® ¢o que cada hu sabiae en tant fos
obligat a mester. E diu més que entre los mestres sofistes e los dexebles e liberals se
sdevenen querelles, car los sofistes reben ding[r]s e prometen que ensenyaran moltes
cosses e no les ensenyen. E los dexebles avars, per no donar alguna cosa, moltes vegades

Corregim la llicé calament-se de C per clamen-se.
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Corregim la lligo injusticia de C per justicia d’acord amb el testimoni d’ A, E, M1, M2,
M3i O.

Segueix e no reb canc.

Segueix que canc.

oo

oo

95



Compendi de |’ Etica nicomaquea d’Aristotil (Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya)

dien que no han aprofitat, hi aguests* convenientment son acusats.// (f. 104r) E diu que
entre los liberals e virtuosos no y hatals acusacions ni de part del mestre ni de part del
dexeble, car lestals cosses no son apreciables per diner ni venals, ni el quelessab no les
ven. E el dexebleliberal sab que, per latal milloria, que en si mateix no -s pot donar preu
condigne. Empero té aquella obligacié al mester que té a Déu e a pare, car aquests lo
tragueren de no ser aésser e | feren animal perceptible derah6 hi aguest lo trau de poténcia
racional e | faraciona en acte. E, per tant, demalaconexencae malacalitat velatal querella
entrelosdos. E diu que, en laamistat de utilitat e delectacid, més se deu fer larecompen-
saci0 segonsaquell que primer rebé el benefici e fon gjudat que segonslastimaci6 de aquell
gue | benefici hafet e agd conferma per algunes rahons, les quals posaen lalletra.

Segon capitol mou algunes qiiestions. Laprimeraésdelaamistat del pare e obligacio,
laaltraéssi éshom mésobligat ason amich que a hom virtuéso si ésmésobligat al que
li féu benefici o ason amich, essent los dos en egual necessitat.

[Clapitol segon, en lo qual mou algunes qliestions. E la primera quiestio és si és hom
meés obligat de hobeyr a son pare—o servir-lo o fer-li bé—que atotslosatreshomenso si
éshom obligat de obeyr-lo axi com lo pascient al metge o el que staen labatallaal capita.
Laaltraquestio: si éshom mésobligat de socorrer ason amich enlanecessitat que al hom
virtuos, si és en necessitat e encara que no siaamich. E I'altra qliestié és si és hom més
obligat de socorrer al que ésobligat per benefici rebut que ason amich, essent los dos en
egual necessitat [€] no podent socorrer siné a hu.

E diu que determenar les tals cosses no és facil, perque tenen moltes differéncies en
parvitat. E diu que cert és que totes les cosses no son degudes n[i] es deuen donar ha hu.
E diu més que -Isbeneficis ésmésjust que sien pagats e satisfets que donar alsamichs, axi
com pagar la cosadeguda és primera. Empero diu que auriadificultat si aquest queféulo
benefici hi el paredel que ‘| rebé stiguessen pressos en poder dels|ladres—no obstant que
aquell quehadelliurar // (f. 105r) o rescatar lahu dels dos hgjarebut del semblant benefici
d’ ésser liurat del semblant perill—, aqual delsdosdeliurar ésladificultat delaquestio: ¢o
a que | tragé detal perill o ason pare? Encarahi [h]aaltradificultat: stant ell y son pare
enlosemblant cars, ¢aqual deu delliurar delsdos, asi mateix o ason pare? Encarahi [h]a
atradificultat: stant ell y son pare enlo semblant cars ¢aqual deu delliurar delsdos? ¢asi
mateix 0 ason pare? Encarase duptariasi aquell quel’ hadelliurat de semblant perill no sta
possat en semblant necessitat, mas vol la satisfaci6 en algunaaltracosa, si li -sdeu latal
satisfacio.

E diu que ¢o que és dit, que deu hom més pagar o satisfer 1o benefici rebut que donar
liberalment a virtuds, diu que té veritat quant I’om no és molt virtués o molt bo o la
necessitat no és tan gran, car en altra manera seria lo contrari. Tantbé aixi mateix no té
veritat quant el que emprestai féu lo tal benefici és molt mal, car en aquell cars més deu
hom dar al virtuds que satisfer al mal, car o mal déna per speranca de guany e el bo déna
per lo bé de lavirtut, no sperant altre profit e utilitat. E diu més que del sobre dit se pot
compendre que prop de les coses humanes no es pot tenir regla certa axi com de les
naturals.//

(f. 105v) E, empero, quant alaprimeraquestio que demanasi havem adar a pare totes
les coses, diu que no, car per bé siam obligats de sacrificar animals a Déu, perd no -Is
sacrificam [a] loshomens. Y axi en les cosses moral's, unes cosses son degudes alsparese
atresalscapitansdelesbatallese altresalssavisealtresasjermansealtresalsamichse
connodrits e companyons, etc. E a cascu de aquests és hom obligat en samanera, ¢o ésa
saber: al pare e alamare perqué son causa del ésser a cascll en son stat, als savis perquée
son occasio del entendre, als capitans perqué son causa de viure en pau e a's jermans

a.  Segueix hi aguests repetit.
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perque son una carn e [a] altres amichs perqué son una voluntat. E diu que determenar
aquestes cosses facil cosa és entre? dos semblants, axi com entre® dos jermans; empero és
dificultosdicernir entre dos qui differexen, axi com és dificultds de veure qual [hjJahom de
socérrer: ¢0 al parent o al savi? Empero ni per aquesta dificultat no deu hom partir detal
inquisicio, etc.

Capitol tercer declaraqual delesamistats se corromp, mudat aquell que eraamat del
que primer se mostrava.//

(f. 106r) Tercer capitol demanaquiestio si ésrahonable, quant aquells que sén amats se
muden, laamistat de aquells qui -Is hamen deja ésser mudada o no. E diu que aquells qui
amen per utilitat o per delectacid noy hainconvenient que cesse latal amistat, cessadala
tal causaque[€]ren amichs. Empero, si algu sefingiaamar virtuosament e ama per algun
altre respecte de utilitat o delectacio, diu que el que en aquella manera és [en]ganat,
justament se clama, car aquell quel’ enganacomet major maldit quelo quefasalamoneda,
quant aquesta malicia és prop del bé honorable.

E [h]a-y unaaltraquestio: si per venturaalgu és* hamat per virtut e ésvirtuds e aprés
se famal latal amistat, si -s deu disolre 0 no. E [con]clou que si, car, com la amistat
virtuosa siade similtut, cessadalatal semblanga, cessalaamistat. E aquell que -sfamal,
cert és que adquir disposicié contrariaalavirtut.

Empero [h]a-y qlestio si -s deu hom tantost apartar-se fetalatal mutacio.// (f. 106v)
E diu queno, ansli deu suau dir e consellar per reduhir-lo alamillor part, si pora, car molt
més ésobligat de socorrer al amich en losbéns delaanima, que no en pectinies 0 necessi-
tats corporals. Empero, si aquest tal no -s vol smenar per la persuesié e consell de son
amich, no fanegunasensraho que ‘| lexe d’ amar.

[H]a-y altraqlestio: si per venturados eren amichs e lahu [ha] aprofitat que s és fet
savi e virtués —en tant grau que diferexen molt los dos, per I’ atre no haver aprofitat ni
millorat en res—, enlatantadiferéncia, losdossi romanen amichs. E diu que no. Esaquesta
la causa que dos aldeans, essent fadrins e connodrits ensemps, e la hu se sia fet savi e
virtués e curial el’altre s'ésromas en sos pu[r]s naturals: aldea, rustich, indocte (...)¢ en
costums. [Amb] aguest aytal, que fonch amich ans de la virtut adquirida, el virtuds no -s
deu aver com altre strany, mas deu aver alguna bona memoria de la consuetut passada e
deu-se prop de aquell guardar alguna fahilitat e regonexenca més que prop de hun altre
strany, mas ago ab tal condicio que no siaper algunamaliciade aquell qui no s ésmillorat.

Quart capitol diu que ‘| fi delavirtut e bé dels amichs és, sens altre respecte negu, el
que mou afer les obres de amistat.//®

(208r) [Q]uart capitol fa questio per quinafi fahom bé a sos amichs. E diu que huns
semblaqueles obres que hom faalsamichs pervingen del’ amor que hom téasi matex e per
aquellafi fatotesles coses quefa. Altres dien que no, mas que hom fabé als amichs sens
respecte nengl e que solament I’om vol lasalut delsamichseque Isvagabé, eta ésI’amor
de lamare ab los fills e de molts ab sos amichs, per bé sien estats hofesats de aquells.
Altres dien que solament sén dits amichs aquells que viuen ab I’om o comuniquen en-
semps e s alegren e s entrestexen dels mals de sos amichs e béns.

a. Corregim la lligd entendre de C per entre d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3

i O.

b. Corregimlallicd entendre de C per entre d’acord amb el testimoni d' A, E, M1, M2, M3
i O.

c. Corregimla lligo aguns an de C per algu és d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3i O.

d. Llacuna de C, Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: aldeano, rustico, indocto,
inmorigerado; cierto es que los dos no se alegran ni entristecen de una cosa, por las
costumbres ser tanto diversas. Empero dize que con aqueste tal...

e. Alsfolis 107r i 107v una altra ma repeteix el capitol tercer.
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E diu que aguestes condicions totes sén en |’ om virtuds e concorren en |’ amistat que
el semblant té asi matex e, per conseguent, alsaltresamichs, car diu que ‘| virtués cercae
inquerex e treballa per adquerir los béns del inteniment, los quals son total? felicitat e
perfeccié humana. En aquesta manera lo virtuds copdicia per asi €l tal avancament de
béns, que és sens enterés de nengll e majorment quant a la part intelectual, e quant més
adquerex de aquella part, tant més adquerex de ésser,” perque |’ acturitat és de part del
intel-lector e la potencialitat és de part de lamatéria.

E diumésque l virtuds e savi, per ser en ell lapart intel-lectiva e sensitiva concordes,
viu// (f. 108v) molt alegre per lamemoriadelsbéns que hafets e per labonaesperansadels
quefaraen|’ esdevenidor, car latristor ve en peniténciadels mals passats e delatemor dels
que esperen.

E diu que ‘| virtuds se dol molt quant li fan sensrahd, perque sap que no és digne de
rebre-la, e més que aquest tal axi s'haab son amich, com ab si matex, perque I’ amich és
altreell. E mou qliestié si per venturahom té amistat ab si matex, perque aquesta qliestio
se dexaraper al present, empero diu que |’ amistat se troba entre aquells que -stroben les
obresjadites.

E diu quelagran amistat quel’om ha[a] algun altre sembl & alagran amistat que hom
ha asi matex e, per ¢o, semblaria que I’om tingués amistat ab si matex. E diu que los
homens mals no s'alegren de si matex, per no estar en ells estes obres de amistat ja dites;
esi son en lostals és per alguna conformitat [0] apetit que an delabondat, emperd en los
nefants e molt celereats (sic) no roman rael de bondat neguna.

E diu més quetots|os semblants son diferents de si matex, car altracosavolen segons
lavoluntat elaraho, e per latal deversitat totstemps viuen trists. E diu que moltsdelstals,
per aver obrades gravoses e scel erades maldats e per aquelles ésser avorits// (f. 109r) dels
homens, fugen al viure, avorint lavidamoltestemps (...)¢ e visquen, car tornant-se a sos
cors, recorden-se de molts mals que hafet e esperen penes e infamies per aquells. E, per
tant, no poden vi[u]re a soles e no s aegren ni condolen de si mateix, car de un cap no
tenen coses ab que s alegren, del altre no tenen coses que Isdolgen; encaraque les perden
com jatinguen avorida la vida que -Is és més cara. E, per tant, diu que els mals no sén
amichsdesi mateix ni, per consegiient, de nengu altre.

Finalment diu que, puix latal vidaésmolt miserable, molt deuen loshomensfogir ala
malicia, qu- és causa d aquella, car lo malicids totstemps viu alongant de viure's de si
mateix, volent hu ab larahé e altre ab |a sensualitat.

Quint capitol diu que com la benivoléncia semblamolt alaamistat, encara que no és
aquella.

[Q]uint capitol parlade labenivole[n]sa, laqual diu que no és amistat, encaraqueli
semble molt, car la benivoléncia pot estar als ignots e pot estar amagada o secreta e
I"’amistat no, car ha d’estar als coneguts e que sia manifesta axi com avem dit. Donchs,
tampoch no és amacio, car la amaci6 se fa ab defensio e apetit e per consuetut e la
benivoléncia se fa stbitament, lo qual par // (f. 109v) en los que® juguen o guanyen, que
stibitament hom és benivol a hu, encaraque nunqual’ gavist.

Empero, aguesta benivolénciaés unaamistat vagua o remissae ociosa, car aqueststals
farien molt poch o no-res per aquells[amb] qui son benivols,” encara que aquesta benivo-

a.  Segueix son repetit.

b. Segueix e que cancel-lem.

c. Segueix la gran amistat que I’om ha algun altre sembla repetit.

d. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, i O: e aborreciendo la vida muchas vezes se matan. E
dize que los malos, no podiendo vivir por si mesmos, buscan con quien se delecten e
vivan, car...

e. Segueix jutgen canc.

f.  Segueix e canc.
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lenca des que és diuturna o acostumada és porta o principi de laverdaderaamistat, no de
aquella que és per utilitat ni encara per delectacio, mas solement la benivoléncia és per
respecte delsbéns honests, car naturalment som benivolsalssavisefortseliberalsealtres
qualsevullaquetinguen algunavirtut e volrien que Isvinguésbé.

Sissen capitol diu que laconcordiano és amistat, empero sembla-li molt.

Diu en aquest sisén capitol que laconcordiaés unamanerad’ amistat, mas no aquella
que en grech és dita omodoxia, que vol dir hunitat de openid. Ni son dites concordes
aquells que tenen unascienciae son concordes en aquella, axi com deles coses de astrono-
mia e altres semblants. Mas concordia propriament és dita aquella que tenen los siuta-
dans, prop de les coses conferents a €ells, axi com quant concorden en la elecci6 dels
princeps// (f. 110r) o en® pendre amistat e confederar-se ab alguna altra ciutat o regne o
romprelag[u]erra

AXxi que, primerament, concordia és dita aguella que és de les coses contingents,
nociveso Utilsalaciutat o poble, enlo consellar delsqualso elegir totsolosméso millors
sOn de una openio. E, per tant, I’ amistat politiqua és dita concordia. E aguesta concordia
estaen losjusts e bons, car aguests son ferms en les openions e no vacil-len sesvolentats,
volent araaso araallo, axi com I’ aygua de aquell riu que dien Euripo.

E diu més que los mals no poden ésser concordes, car axi® com en si mateix son
diversos, no poden concordar de degu. E, possat que algun temps sén concordes, no seran
ferms en la delectacio, car tots temps demanen demesia en los béns Utils e honors. E
meés, que la cosa publica no pot aturar® sens aquesta concordia, la qual no pot ésser
sens bondat. Segueix-se que la cosa publicagovernada per |oshomens mals no pot molt
prosperar.

Setén capitol tractaracom lo que falo benefici amamés que no lo que -l reb.

[M]ou quiesti6 en aguest setén capitol: delsdos, lahu quefalo// (f. 110v) benefici e
I’atreque | reb, ¢qual anamésdel hu a atre? E diu quelos quefan|o benefici amen més,
e per que semblasensraho, com deviaésser |0 contrari, segons primeravistase mostra. E
de tal amor alguns han dat rah6 dient que és axi com los que empresten ding[r]s, que -Is
creedo[r]samen lasalut de aguells que -|s sén obligats; axi dien quelos quefan béen cura
de aquells a qui | fan, axi com de cosa propia dels que -Is guanyen gracies e altres
semblants coses.

Empero diu Aristotil que aquestarahd no és prou suficient e asigna-y altraque -sdiu
més natural, ental maneraquelosquefanlo béno amenalsquerebend el[l]slosbeneficis
per interés negul, mas amen-los com propriaobra, axi com lo artificiant amaal artifici que
fa, lo qua artifici encara que tingués anima no amaria tant com és amat el? que I’[h]a
fabricat. Prova' s per |os poetes, que amen | es poesies que scriuen axi com a propies sues,
encaraque lapoesiano ame als poetes, axi mateix diu que los benfacto[r]s, axi com obra
feta o fabricada per ells.

Totacosaque és en acte és molt més noble que aquellaque és en poténciahi el fer molt
millor que -l sofferir. E com lo que // (f. 111r) falo benefici siaen acte e lo que reb en
potencia, segueix-se al proposit provat, etc.

Altra raho, lo que fa lo benefici alegra’s quant se recorda haver-lo fet, perque la
memoria—elo que -l reb, entristix-se quant se recordahaver-lo rebut—deles coses hones-
tes ésalegra €] deles Utilstrista. Hi éslo contrari de la sperancadel sdevenidor, car les
coses Utils quant se speren son alegres e les honestes no tant.

Altraraho per a provar agd mateix: tota cosa que-s fa ab major treball és de major

en interl. sup.

Canvi de ma a partir d aquest punt.
Cf. el testimoni d'E, M1, M2 i O: durar.
Corregim la llicé del de C.
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memoriae de major dilecci6. Prova’ s per lesmares que, per treballar més per losfills, los
ama[n] més. E comlodar sia(...)2facil, segueix-se mésamar losbenefactors’ alsbeneficiats
gue no per lo contrari e ago és solucio de laqlestio principal.

Capitol huyté demanaquiestié si I’om deu amar mésasi matex que[a] altre. E diu que
dels béns honests, axi com prudéencia e sciéncia, hom deu amar més per asi matex e déna
les rahons per que.

[Clapitol huyté demana qliestié si deu hom més amar asi matex o a son amich o per
lo contrari. E per launapart, arglieix que lo hom no deu amar asi mateix més.// (f. 111v)
E aco és perque les gents increpen e vituperen al's que amen a si mateix molt temps. E
porten agquest vocable com una cosavil e menyspreada, ¢o és, amador de si mateix.

Segonarahd, perque los malstots obren lo mal per fi deatquirir utilitats per asi matex
elos bons per lo contrari, que tot lo bé que fan és per la utilitat comunaf, per que seguex
guel’om no deu més amar asi matex.

Delaaltrapart se segueix que I’om deu amar asi mateix, car provat avem desUs en
aquest llibre que delaconcordiae amistat que los bonstenen asi matex devallalaamistat
gue tenen als altres virtuosos. E tantbé proverbialment se diu que més propinch és lo
genoll quelacama. E tantbé altres proverbis: quel’ amich ésaltre ell® e comunes|les coses
dels amichs. Axi que tots aquests proverbis concloen que primer deuen amar més a si
mateix e aprésalsamichs.

E diu que, per quant aquestes dos oppenions son fort[e]s e les dos dien veritat, avem
dedar solucio [a] que éslacausadeladiscrepanciae, axi matex, |o mig de concordar-los.
E diu que veritat dien los prime[r]s: que ésvil home e de poch bé aquell que adquir per a
si mateix // (f. 112r) part delsbéns, o és, Utils e del ectables axi com peccinies e hono[r]s
e delectacions corporal's, e aquest rahonablement és vituperat. Empero, dels béns honests
axi com enteniment, saviea, prudéncia, justicia, etc., de aguests I’om ha de voler (...)?
utilitats per a si matex que per altra comunitat alguna; axi mateix, lo virtués dels béns
honests, per los qual's se segueix ell ésser bo, no -Isdeu desigar per anengu primer que per
asi.

Contra natura és €l desig de la privacié e de la imperfeccid, com tota cosa desiga
conservar son ésser e atenyer perfeccio e milorar-se. E aquests per aco son loables, car
ab la propria perfecci6 fan grans béns als altres. E del mal és per lo contrari, car,
seguint les concupiscencies e passions ab |es males obres, gastara’ asi matex e per los
mal s exemples enfeccionarae nouraasaltres—perque a mal totes|es coses son discordes,
axi com ell ésdiscorde per si mateix, elo bé ésper lo contrari—, per bé que per negti ell no
vulla® perdre los béns de la virtut; empero, dels altres béns (tils e delectables perdra e
dexara per los amichs moltes del ectacions e utilitats e honos[r], hoc encara morir per sos
amichs.

E diu/ (f. 112v) mésquelotal virtubs mésvol viure un any que molts, ab tant que en
aquell pochtempsell gjalofi delavirtut per quetreballa. E tantbé -sdiu que aquest tal més
vol unabonaaccié que moltes e axi son prop deles hono[r]s e principats e peccunies, que

a. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: como el dar sea trabaxo e con dificultat e el
regebir sea sin trabaxo e cosa dificil, siguese més amar.

b. Corregimlallicd benefici de C.

C. Segueix comuna repetit.

d. Cf. el testimoni de la Translatio Lincolniensis: est enim amicus alius ipse.

e. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: de aquestos el hombre ha de querer mas para sy

mesmo que para otro, assi como las ciubdades primero procuran las utilidades para si
mesmas que para otra comunidad alguna. para ... para om. C

f. Corregimla llicé gustada de C per gastara d'acord amb el testimoni d'E, M1, M2, M3
i O: danyara

g. Segueix dl canc.
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tot ho dexen alsamichs. Empero, si alstals conté morir, segueix-segran memoriad’ el[l]s
ehonor alsque d' ellsdevallen gran® nomenada e utilitat. E determenada aquesta quiestio.

Novén capitol diu quina manera de amichs hamester el que és benaventurat e féelix.

[D]emana en aquest novén capitol una quiestio: si aquell que diem benaventurat ha
mester amichs. E per la una part se diu que no, car, com la benaventuranca sia per si
sufficiéncia, dien que no hamester amichslo qui tétotselsbéns. E per I altrapart dien que
ésinconvenient, com se atribuexquen e donen totslos altresbéns alafelicitat, denegar-se
aquest que éslo major delsbéns. E, com siapropi delavirtut fer bé majorment alsamichs,
lo virtués almenys hauria mester amichs [a] qui fes bé, encara que fos benaventurat. Per
tant, se demanda® quiesti6: com en lesdos fortunes, ¢o és, bonae mala,// (f. 113r) ajahom
menester amichs, ¢en qual son més mester en la prospera o adversa? E diu que gran
inconvenient és dir hom benaventurat al qui és sens amichs o solitari, car no triarianegu
tenir totslos béns e éser solsen lo moén ab ells, car I’om animal politic e amigable e nat o
dispost per aconvenir és per naturalea. E cert ésque el° tal convenir e comunicar mésloté
el virtuds ab los amichsvirtuosos que ab altres stranys. Seguex-se que el benaventurat ha
mester amichs.

A laraho que aguells deyen, respon que veritat és que -| benaventurat no hamenester
amichs[tils]® ne del ectables sind en molt poch, perqué lasuavidano té freturanie minva
de utilitat e en ellaajacompliment de delectaci6. E de aquests amichs veritat és, mas per
aco No -s seguex no ayamester amichs virtuosos, car nosaltresavem dit en lo principi que
la felicitat és operacié. E aquesta operacio, manifest és que no és axi en lo hom com
possessi, mas és en continua usanga de ben viure he fer bones hobres.

E les accions virtuoses no son les del hom sols, axi matex solament, mas les dels
amichs. E fer hom lestals hobres per sosamichs ésaprés del bé del entendre €[] major bé
gue hom pugua rebre en aquesta vida, —e encara també el saber de si matex voler seer
comunicat, axi com cosadivinae optimé, car les coses quant més nobles son, volen? ésser
més comunicades—. E com aquestacomunicacid// (f. 113v) siamésjustae mésbona, [ha
de] fer-se alsamichs que altres neguns e més del ectabl e, seguex-se que los" benaventurats
e virtuosos an mester amichs, almenys, aqui facen bé.

E també lavidasolitariadificultosacosaés éser tostemps alegre, car latal vidaaguna
violénciafaalahumananatura, axi com stranyaasacondicio. E unadelesdelectacionsde
lafelicitat és ésser alegre e sensmolestiaetristor alguna. Aquestavidaa egre és majorment’
en |os amichs; seguex-se el propdsit provat, etc.

Aprésdiu que, si algu voldra entendre e especular’ més naturalment aquestes, veura
que -l virtuds és per naturaleaamich elegiblea hom virtuds. E prova's en aquestamanera
oforma: lo que ésbé per sanaturaleaésbo al hom virtuds. E cert ésque -l viure éslacosa
més del ectable que ‘Is animals aver puguen. Empero, los animals altres viuen® pel senti-
ment o sensualitat, e los homens per sensualitat e rah6. Axi que | viure és la cosa més

Segueix memoria canc.

Corregim la llicd demostra de C per demanda d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3i O.

Corregim la llico d de C per €l.

Integraccio realitzada d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i O.

Segueix es que cancel lem.

Corregim la llicé operativa de C per optima d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3i O.

Segueix volen repetit.

Segueix levaments canc.

Segueix es repetit.

Corregim la llicé especiament de C per especular d’acord amb el testimoni d'A, E, M1,
M2, M3 i O.

k. Corregim la llicé viuem de C per viuen.
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amable e més del ectable que és en aquest mén, car lavidaéslo ésser, emperd aci no parlam
delavidaque ésplenade angUsties eftristo[r]s, car aquellamolta part té de mort e de no-
éser axi com direm hon parlarem de latristor.

Per aprovar que ‘| viure és cosa molt delectable, prova-ho dient que tots ho desigen,
gue és senyal que -Is agrada e lo no-ésser e privacio |os entristeix e espanta. E, si ago és
veritat que -l // (f. 114r) viure del virtuds, que adret ésdit viure, és més del ectable e més
amable—e com avem provat que el amich és altre yo mateix e quasi télamateixaentitat—,
cert ésquel’hom amarales operacions del tal hom naturalment, puys en tan gran grau és
concordeesemblant aell. E sera(...)* e enteniment, car no axi com les besties convinen per
péxer ensemps. E tal diem e en aquesta manera ésser lafelicitat humana.

Capitol dehé declara de qual manera de amistat ha hun de tenir molts amichs e qual
pochs.

[Q]Uiesti6 demana en aquest deén capitol, si hom ha de tenir molts amichs o pochs. E
de la una part se diu que no ha hom mester molts, la una rahé és perqué a hom és” gran
dificultat complaure amoltseal’ atrarahé que los molts distraen e destorben al hom del
bon viure. E, per tant, en la amistat de la utilitat no sdbn mester molts amichs a hom
virtuds. Dels amichs del ectables també diu que sén mester® pochs amichs, axi com en la
viandaéspoquasal e, si és molta, amargua.

E aprés demana quiestio, si dels amichs honests se [h]a de fer cert nombre o si és axi
com en la ciutat, la qual diu qui no ha de ésser de mil homens poplada ni de X milia,
emperho és algunamultitut intermeédia conjecturada per rahd. Axi matex, diu quedelstals
amichss'[h]adefer cert nombre determenat entre molts (...)¢ amichs no bons, car dificul-
tosacosaseriaconvenir edistribuir-se atants amichs e no bastarialavida. Encaraper altra
manerao raho, que per los mals de molts amichs e infortunishom pendriagranstristo[r]s
qui li molestarien e destorbarien lafelicitat, encaraque seriaposible ab un amich aver-se
d entristir e ab altre aver-se de alegrar ensemps, |0 qual ésincovenient.

E, per tant, ben dit és que hom no deu ne pot amar molt // (f. 114v) amolt[s] amichs
ensemps, tampoch com s’ és mester gran amor e amacid amoltes dones ensemps. Diu que
en lapolitiquae cosa publicahom no pot amar amolts, ago és, éser benivol e cobdiciar lo
bé de aquells e procurar-lo segons lo poder; emperho en la amistat virtuosa, que és per
virtut elegible, no pot ésser sind a pochs o ha u.

E aprés solta la questio que deman&® damunt: ¢en qual de les dos fortunes son més
mester |os amichs, com en los dos sien necessaries, car |os infortunats an mester amador
e los benaventurats han mester a qui facen bé? Responent diu que les infortunats an
mester més amichs e en la adversafortuna sén més necesaris. E, per tant, aguets cerquen
los amichs (tils, car aquells an mester.

E diu més que, no obstant que en lamalafortunasien més necessaries, emperho queen
labonasén millors e, per tant, aquets cerquen los justs e los bons a qui facen bé. E aprés
diu que axi en la adversa fortuna com en la prospera, car en la prosperala preséncia del
amich ésdelectableeal homtrist lapresénciadel amichli aeujalatristor. E agd se esdevé
perqué la preséncia solade si és de aytal condicio, o que u faga com qui pren part de la
caregaquealgulevaper deugar-loo si ufael sentiment del pacient que penssaquel’ altre
S entristex, e per aco famenor latristor, per qual sevullade aquestes coses que s esdevingua
0 per atres, basta que és axi.

a. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: e serd el tal convenir muy alegre en el convenir
en palabras e entendimiento.

és interl. sup.

Segueix diu repetit.

Cf. el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O: entre muchos e pocos. E aprés dize que los
muchos amigos no son buenos; muchos ... muchos om. C

e. Segueix amichs canc.
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E diu quelos qui aconsolen |os amichstrists son en dos maneres e també | os consol ats.
Los huns consolen molt ab la vista e ab |a paraula persuadint. E aquests tals aconsolen
molt, car guarden-se d’ entristir a son amich, car ell sab en quines coses se entristex o
alegra, axi com los bons // (f. 115r) metges, que sobre la plagua vert no posen aquells
empastres que posen sobre la madura.

E diu quey haaltres que consolen a son amich ab la vista he resemblant-li en tristor,
plorant, complanyent-se; e aquests també delecten. Emperho los hdomens virils, ni ells
poden plorar quant consolen ni volen que ploren quant sén consolats. E, per contrari, los
homens femenins e mol[l]s ploren quant consolen e plau-los que ploren quant sén acon-
solats.

E diu que hom [had’Jymitar e ressemblar als millors de aquests e, més, que hom deu
cridar a sos amichs a les bones fortunes promptament e tost e a les males tart e ab
dificultat. E ales bones fortunes del amich hom deu anar tart e demanat e a les males
tantost sens ésser cridat. E axi ayam dit com la preséncia dels amichs és delectable e
aconsola

E, concloent, diu que lavistadels amichs és molt agradable?, car per |o sentiment del
veure, majorment, se causa la amistat; e com aguest sentiment sia lo més noble dels
corporals elos homens |o hamen més, com los amichs se degen amar segons la cosamés
cara, diu que majorment amen sos amichs segons aguest sentiment.

Esveritat que hom amaa son amich segons la cosaen qué més se adelita, prova's car
per aco los scients dien a sos amichs scientifichs coses scientifiques e los cagado[r]s de
cacaelosjugado[r]sdejoch elosaltres en aquestamanera; quiscl en lo que més seddlita’,
més ama.

E diu que laamistat dels mals és mala, car per les males operacions he col-loquis se
pigoren; e dels bons diu que, per lo contrari, per les bones operacions e col-loquis se
miloren. E axi breument ajam dit de laamistat.

Comencelo X libreedarer, hon haXlIl1 capitols, enlosqualstractadeladelecta[cid]
etristor e de labenaventurancafinal.

El dehén libretractadeladelectacio etristor e benaventurancafinal, que cosaésecom
consestex en laintel-lectual poténciaaxi com en subjecte e com sefundaen lamésexcel-lent
causaque -s pugaymaginar, que és el gloridsfabricador eregidor delssegles, ecomenlo
adqueriment e perfecci6 del enteniment, purgat delesvilsfantasies e apartat delesfalses
e abominables credulitats que, implicant contradiccions infinides, fugen alarah6 o es
desvien del enteniment, e enlacontemplaci6 delacausadivinae de com procehex deaguell
lafabricaeordinacié mundial, on stafinalment lafelicitat demanada.

Capitol primer tracta de la delectacio e tristor contant algunes oppinions.

Capitol primer de aquest deén libre, enlo qual parladeladelectacié etristor. E diu que
ladelectacié ésmolt apropiadaal linatge huma. Necessari seraal moral entendre per queen
les accions de les virtuts gran forca té alegrar-se en les coses // (f. 116r) convine[n]ts e
entristir-se de les desconvinents. E los bons administrado[r]s de les cases e coses publi-
ques ago deuen primerament ensenyar alsjovens, car molts per seguir ladel ectaci6 sefan
mals e per fogir alatristor dexen de ésser bons.

Diu que de ladelectaci 6 son stades tres opinions: la una que tota del ectaci6 és mal &;
I"altra que tota delectacio és bona; I’ altra que, encara que algunes de delectacions sien
bones, emperho dien los de aquesta opinio, que és bo que a poble se digua que tota

Segueix e aconsola canc.

Segueix prova’s car per agd que canc.

Corregim la lligo banala de C per maa d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3
i O.
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delectaci6 ésmala—car |o poble, queté quetotesles del ectacions son bones, si -Is persua-
deren que totes son males, restaran en lo mig—.

E diu qui aquests no an ben dit, car en les accions morals més creu hom les obres que
les paraules, car si algun metge vingués en algun calm]p per monstrar les erbes sanes e
digués de unes que son sanes e de altres que sdn? nocives e mengas de les que diu que sn
nocives e males, loshomens més creurien les obres del metge que ses paraules. E, per tant,
diu que, com aquests diguen al poble que tota delectacid és mala—e per forgalos que ago
dien [han] de usar de alguna del ectaci6—, seguir-se[h]aquelagent dupteenlatal posicio
e persuasié e, com no sabra descernir qual's delectacions sien bones ho males, cauran en
atre strem de dir que totes son bones. E axi se esdevendra gran errada per la semblant
opinio.

E diu que determenar qual s del ectacions son bones e demonstrar los motius e dificul -
tats de aquestes opinions no és cosafacil de fer. E, més, diu que® // (f. 116v) les paraules
verdaderes e convinents no solament aprofiten a saber, mas|[a] adrecar lavida, car losque
entenen laveritat elabondat e viuen segons aquelles e persuaderen laveritat provoquen e
convertexen al s altres que visquen en aquellamanera.

Capitol segon possalaoppeni6 de Eudochio e de Plat6. EAristotil impugnael arglir
de Platé y aprés declara qual s del ectacions son bones.

Diu en aguest segon capitol que la opinié de un philosof nomenat Eudochio era que
tota del ectaci 6° és bona per algunesrahons que posava. Laprimera, queles cosesracionals
eirracionalsdesigen e seguexen ladel ectaci6, seguex-se ladel ectaci 6 ésser bona, car bé és
lo que totes | es coses desigen. E, puixs és bastant a moure tot apetit, diu que no solament
se seguex [ser] ladel ectaci6 bona, mas optima.

Diu queles paraules de Eudhoxio causaven gran fe e credulitat, més per lamoral virtut
gueen ell eraque per nengunaaltrarahd, car, com fostemperat, vehyen lesgents[qu]e no
u deya per fer-se intemperat ni disolut, puyx no era amich de les delectacions. E també®
Eudoxio semoviaperquelatristor, que és contrariade ladel ectaci 6, ésmala; seguex-se que
ladelectaci6 ésbona, itemlo que per si matex éselegible ésbo, aladelectaci6 éstal error,
etc. Encar[a] per afermar aco, deyaquetotavirtut ab ladel ectacio és més elegible que sens
ella, seguex-se al proposit, etc.

E diu que Plat6 empugna la oppini6 de Eudochio per aquesta dltima raho,// (f.
117r) car cert ésqueladelectaci6 ab laprudénciao qualsevullavirtut ésméselegible que
sens elles, seguexen-se, diu Platd, queladelectaci6 [no]’ éssimplicita bonaoper sebonum.

Aristotil argiiex a argtiir de Platé dient que en aquesta maneralos homens no poden en
estavida aver per se bonum, car no y ha nengun bé en lo mén conegut que los homens
poseesguen a qué no -s pugua afegir; car, si hun home és savi, millor és per a ésser bo e
virtués moralment e, si éstal, millor és(...)? per a ésser music o rich o eloguent, etc.

E també diu que nosaltres aci no cerquam lo bésimpliciter, maslo bé humae convinent
alahumana vida. Diu més que ‘Is platonichs, per empugnar Eudoxio, neguaven aquell
famdsdit que diu que bé éslo quetotesles coses desigen, |o qual Aristotil diu que, per no
dir altra cosa los semblants® més creyble, no han parlat rahonablement, car lo que a tots
semblaésser, allo és.

Segueix sanes canc.

Segueix que repetit.

Segueix seguex-se la canc.

Corregim la lligd mas de C per més

Segueix eudo que cancel -lem.

Integracio realitzada d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i O.

Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2 i M3: mejor es por ser sano, e si es tal, mejor es por ser
fermoso, e si esto, mejor por ser masico; mejor es ... mejor es om. C.
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E diu mésAristotil que, si aquest dit no fos de homens savis, mas fos de modorros
ho de homens vulguars, enquara que fosen molts, seria queucom lo que dien, car
porien-ho dir per natural ignoranciaho per algunafantastiqua opinié en que porien ésser
stats nodrits o induits, com huy son los moros. Emperho vehem // (f. 117v) que -Is savis
[i] ignorants de qual sevullaley o condicié que sien, concorden en dir que algunadel ectacio
és bona e elegible, per bé moltes sien males. Encara diu que los mals, per mals que
sien, tenen en si alguna part de bondat que és millor queells, laqual ésel ésser que és
obtim e divi.

Diu encaraque [a] larah6 dels contraris que feya Euddxio, responien los platonichs
que no eranecessari, si latristor ésmala, ladelectacio siabona, car losdosmalssonen si
mateyxs contraris e abdoés a aquell [que] és neutre?, axi com laavaricia e laprodegualitat
sOn en si mateyxs contraris e abdos ab la liberalitat. En ago diu Aristotil que bé dien,
emperho en lo propdsit no dien veritat, car la delectacio e tristor no s’ opponen com dos
mals, mas com bé e mal parlant propriament e simplicita de delectacio e tristor. Per
accidents, algunatristor ésbonae algunadelectacié ésmala.

E diu més quelos platonichs provaven que ladel ectacié no fosbé, com no fos qualitat
eel béfosqualitat. E ago diu que no val, car les operacions virtuoses no son qualitats, mas
acions e passions, emperho son bones. E també diu que los platonichs |o provaven per
altraraho, dient quetot bé és determenat e les del ectacions reben més e menys; seguex-se
que aquelles no sien bé ni bones. Aquesta// (f. 118r) rah6 soltaAristotil dient que totes®
lesvirtuts sén aixi¢, car diem “just” e “mésjust”, “fort” e “més e menysfort”, per que -s
seguiriadelesvirtuts no ésser bones, que ésinconvenient. E per ago diu que ladelectacio,
unaésmixtaeatrasimple®. E diu que no ésinconvenient ladel ectacié humana, laqual és
mixta, ésser determenada en cascl e rebre més o menys, axi com lasalut, laqual no ésen
tots los homens en una manera per les diversitats de les qualita[t]s e de les edats e altres
accidents e axi deladelectacio.

E diu més, que los platonichs proven son proposit dient que tota delectacio era
generacio e, com les generacions e mocions sien imperfetes, ergo, etc. Diu que ago ésfals,
primer, provant que no és mutacié, perque en tot hi [h]a velocitat e tarditat, com prova
per lo cel en respecte de altres moviments e per ells en si mateyxs. E axi matex diu que
nenguna del ectacié, propriament, no -spot dit tal ni per lo pasat axi com aver-se delectat,
ni per lo present com del ectar-se, ergo, etc.

E prova's, més, que ladelectacié no siageneraci, car totacosano se engendradetota
cosa, com sia del contrari en contrari, e també tota cosa se corromp en ¢o de que se
engendrat, ergo corromp-se en latristor; seguir-se haya que ladel ectaci 6 fos engendrada
detristore. E ellsan dit que la delectaci6 és repleccio e latristor separacio, la qual ni és
veritat, car seguir-s'ia// (f. 118v) quelos cossos replets sols stiguessen alegres, lo qual és
fals. E diu més, que aquesta opini6 fon opinable de aquells per lesdelectacions del gust, en

E, M1, M2 i M3: por no dezir otra cosa los semblantes mas creible, no han fablado
razonablemente.
a. Corregim la llig veure de C per neutre d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3
i O idacordala Trandatio Lincolniensis: Opponi enim et malum malo et ambo e
quod neutrum.
Segueix bé canc.
Corregim la llicé afi de C per aixi d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M2, M3 i O.
Corregim la llicd composta de C per simple d’ acord amb el testimoni d’O.
Corregim la Iligd engendrat de C. El copista indica amb uns signes a |’interlineat
superior que ha invertit I'ordre de les dues Ultimes oracions coordinades per la conjun-
ci6 e Transcrivim segons |’ ordre correcte d acord amb la indicacio del copista.
La lletra h interl. sup.
g. Segueix e ells an dit que dit que la delectaci6 fos engendrada de tristor que cancel -lem per
repeticio.
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lesqualslosanimals se alegren de ladel[ €] ctacid que agueren buyts. Emperho diu que no
és axi del veure e hoyr ni sentir, car aquestes coses no son repleccio.

E, aprés de tot, diu que ‘Is platonichs provaven ago per algunes delectacions vils que
posaven, per les quals semblavaque provaven al proposit, lo qual diu queno feyen, car les
delectacionssimpliciter delectablesdiu que no son males perquée alsintemperats o bestials
los agraden algunes del ectacions vills e males, car aquelles no son del ectacions tampoch
—com no son dolges ni amargues aquelles coses que a gun pacient decoleraadustali semblen
serd tals, ni s6n coses blanques, les quals semblen blanques als homens que tenen una
malaltiaen los ulls que dien obtalmia, als qualstotes les coses semblen blanques-—.

E diu que les del ectacions son en dos maneres: les unes dels bons, les atres delsvils.
E també se pot dir que atothom és bonariquesa, mas no al injust o enguanador, car seria
més mal; e, finalment, conclou que manifest és que és per si bona, axi com los amichs no
son // (f. 119r) tots per se bonum, car |I' amich verdader parlaab son amich per béelo
lagoter per delectar e complaure a son amich. Emperho, la hu és laudable e I’ altre
vituperable.

E diu que nengun no triariaviure en les del ectacions del sfadrins per totasavida, [ni]
si li donaven tot lo mén. E també prova aco dient que moltes coses amam axi com veuree
sentir les quals no amam® per delectaci6, e, encaraque aellestal s obres seguesquaneces-
sari ladelectacid, noy hadiferéncia, car eligiriem lestals obres per si matexes. Donchs,
seguex-se que[ni] ladel ectacio ésper se bonumni totes sdn males, mas[h]a-n’'[h]i algunes
virtuoses he altres males, manifest és.

Tercer capitol declara propiament quina cosa és delectacio.

[E]ln aquest tercer capitol diu que, per saber quina cosa és delectacid propriament,
millor sesabra, si prenimlos principis, com de nou comencarem atractar d' ella. E diu que
lavisio ésperfetaen qualsevullatemps, car no hamester alguna cosaque aprés vingua per
a que la faga perfeta en sa especia. E per ago sembla que la delectacié no és temps ni
moviment,// (f. 119v) perqué tot moviment se faper algunafi, lo qual adquirit, cessa; axi
com |’ art hedificativafolguadelaobraquant hafabricadalacasaque erasafi. E aco no és
en quada part def temps, mas en tot, car ans de aquell terme la obra [és]? imperfecta, car
altracosaéslaposicio delespedresealtralasituacié delescolumpnesealtralagentilesa
del terrat o cuberta, etc.

Axi que semblaque, si ladelectacio fosgeneracio, ellas’ acabaria successivament, axi
com lacasef 0 el animal que s engendrapropiament. Emperho no ésaxi, car entot lotemps
een cadapart de aquell ladelectaci 6 és perfecta. E diu quelo que ésdit delageneracio té
veritat enlosatresmoviments, axi com en ladeambulaci6 o caminar, etc., losqualsdiu que
sempre son diferents en spécie.

Encaraprovaper altrarahé queladelectacio no sid generacié e moviment, perque €l
moviment propriament dit no és sind de les coses corporals e partibles e, per tant, [ni] de
launitat ni del punt ni del angel ni enteniment ni, per conseglient, de la delectacio, com
tingua tot son ésser simul e no divisible per parts.

En lo quart capitol diu que, com tot sentiment tingua obra propria prop de algun
objecte, que aquella obra és més noble e, per conseglient, la delectacié que és prop dela
més noble potencia[t]é més excel-lent objecte.

a. Corregimla lligo sech de C per ser d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.

b. Corregimla llico auram de C per amam d acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3
i 0.

c. Segueix llocada canc.

d. Integracio realitzada d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.

e. Corregim la lligé cosade C per casa d' acord amb €l testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.

f.  Corregimlallicd en si ha de C per no sia d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3

i 0.
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[Q]uart capitol diu que tot sentiment té operaci ¢ propriaaprop de algun objecte, enlo
qual sentiment o potencia ben dispost // (f. 120r) se causa la operaci6 perfectissima tota
veguadaque s’ ajustaab lo millor objecte de aguelles coses que son comprehensibles per la
semblant potencia.

E diu més que per ago no diferex que obre lo sentiment o I’animal per lo sentiment,
[car] té veritat totstemps infal-liblement que la perfectissima operacié se cause de la
poténcia ben disposta prop de son propri o perfet objecte en la sua spécia. Diu més que
aquella operacié qui és més perfecta se diu més delectable e axi de la poténcia e objecte
sensitius com delsintel-lectius. Seguex-se necessariament que perfectissima? delectaci6 és
aquellaque ésdelaperfectissimapoténciaprop del perfectissim objecte. E diu mésquela
del ectaci 6 dona perfeccid alaobra, emperho no axi com lo sentiment, mas diferentment,
axi com lasanitat elo metge son causa de sanar.

Diu més que tot sentiment ha del ectaci6 ajustat a son sensible e, quant los dos millor
[tenen]® disposta la poténcia e millor lo objecte, sera millor la delectacié. Diu que la
delectacid no ésaxi com abit que ésdintre delaobra, mas éscome afi sobrevinent, axi com
alsjévenslabelea. Diu més que, romanint semblants|o agent e -| pacient totstemps, sera
la delectacio una, ara sia sensitiva o intel-lectiva. E per agd los animals no -s deliten
totstemps, car les poténcies se fatiguen e -Is objectes [se] alteren, etc.

E diu més que algunes coses vistes primer deliten e aprés no.// (f. 120v) E éslacausa
guelanovitat e beleade aguella cosa se comunicatotaen unavegada, emperho no ésaxi de
lagraciao bénsdel enteniment. Diu més que, per tant, tots desigen ladel[€]ctaci6 perque
loviure éscomu atots, el qual viure és operacié. E tothom viu mésen lo que -sdelitamés,
axi comlomusic enlamelodiaelo savi enlaespeculacid delescosesintel-ligibles.

Aprés diu que si los homens desigen viure per delectar-se o delectar-se per viure
dexar-se [h]aper al present de especular al natural®, perqué aguestes dos coses: operacid
o delectacio, en tal manera se j[u]nten® que no reben separaci6 sind entel-lectual .

Quint capitol diu com les del ectacions son distintes segons ladistinccio de les obres.

[Q]uint capitol diu, com les delectacions se causen de les obres diferents en spéecia,
necessari sera que les delectacions sien en specia diferents. Que les operacions sien
diferentsen spéciaprova’sper lesobresdelanatura, axi com animals, erbes, etc., lesdeart
axi com cases, ymages, etc. Seguir-se [h]a el proposit provat.

E com |les operacions sensibles diferesquen delesintel -ligibles en spécie, seguir s [h]a
les del ectacions ésser distinctes. E que’ ago sia veritat, que les del ectacions atenguen
les operacions propries, prova’s perque [els que] obren ab delectacié milloren e atu-
ren més en laobra, car ladelectaci6é ésdetal condicié naturalment. E per ¢o, los gedme-
tres// (f. 121r) o muasichs o qual sevullaartificis que obren ab? del ectaci 6, obren millor. E bo
ésel artifice o eficient alegrar-se en laobraben feta. E dificultat és sens delectaci6 ésser”
nengunaobrabona.

Encara se prova per altrarahd: que veem que los que son intents prop de una obra
e s'i deliten no poden entendre en cosa que Is diguen sind remissament; e tanta pot
ésser la delectacio que impediria tota altra delectacié e obra. E, per aco, los molt

Segueix ment canc.

Integracio realitzada d’acord amb el testimoni de M3.

Segueix unes canc.

Corregim la lligg moral de C per natural d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3
i O.

e. Integraci6 d’acord amb el testimoni d’A, E, M1, M3 i O: se juntan, i dela Translatio
Lincolniensis: coniungi quidem enim hec videntur et separacionem non recipere.
Corregim la llicé per de C per que d acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
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afectats® en laarmunia, no entenen los conceptes de les paraules que ells dien. E los molt
enamorats no poden divertir®laymaginaci6 de laque amen econtece e sdevé no del ectar-
seenlamusiqua. E agod generalment ésveritat de totes|es del ectacions, generalment, que
lamés agradable ateny |’ altra, etc.

E per co diu que, quant en losjochs que feyen en les festes junye[n] malsjunydo[r]s
o co[r]rien puntes, los pobles podien menyar legumes, qui ésmenyar de pochadel ectacio,
e quant eren bons dexaveen de menyar altres deliquades viandes; tot ago per provar quela
delectacié major enduex les altres e, per ¢o, los homens scients ho ymaginatius, moltes
vegades, se alteren dels sentiments que [ni] veuen® ab qué stan ni hon, etc. E que les
delectacions diferesquen com dit és, mostre’s per les propries delectacions que salven e
augmenten les// (f. 121v) obres bones e[les] malesles corrompen. E quasi lesimpropries
delectacions e corruptes fan lo que fan les tristes, que cor[rJumpen les® operacions e, per
consegiient, loshabits que -sfand’ells, car si algu se entristex molt de escriure o edifiquar
ho naveguar, no scriurani edifiquarasiné per forcaquasi. E agd avem dit per demonstrar,
per lestristo[r]s e males delectacions, les males operacions e habits e, per lo contrari, 1o
gual no té poqua utilitat en les humanes costumes e usos.

Capitol sisé diu que en tres maneres son les obres: males, bones e indiferents, e, per
consegiient, les delectacions.

[D]eclara en aquest sisén capitol que, com les operacions sien en tres maneres, les
unes virtuoses e les altres nocives e males e les atres indiferents, necessariament les
delectacions seran de tres maneres, ¢o €s, lesunesbones e altresmalesealtresindiferents
0 neutres. E, per aprovar que tantes e tals sien les del ectacions com les obres, diu que -s
prova perque les concupiscencies de les coses bones // (f. 122r) son dites bones e de les
males son ditesmales, donchs, si |es concupiscencies, les quals son distinctes de les obres
segons natura o temps car son ans de les obres, conseguen la bondat e la malicia de
aquelles, molt méslaaconseguiran | es del ectacions que tenen tanta edentitat e uniformitat
ab les operacions que y hadistinccié si son distinctes 0 no. Empero diu que ladelectacio
ni ésdel sentiment ni del intel-lecte, dels quals son les obres, mes solament son del apetit
sensitiu o intel-lectiu. E a apetit és distinch de aquestes segons sa difinicio, essencia o
forma.

E diumés, que axi com entrelos sentiments hi hadiferénciade bons e millors—axi com
loveuremillor quel” hoyr e aquell mésnoble quel’ odorar e el gust—, axi matex les del ecta-
cions son més nobles e més excel-lents sentits, axi també com los sentiments corporals
[s6n] entre si deferents, axi diferexen ellsdelapart intel-lectivae molt més; e, per conse-
guent, lade aquellapart ésmillor e més excel-lent delectaci6.

E diu més que axi com les species delsmals son distinctes, axi hi [h]adel ectacions per
aelles que son per orde segonslos graus de saconexencga// (f. 122v) o descernir distincts.
E, per aco, altradelectacio ésladel cavall ealtraladel 1e6 e altraladel ase, car I’ ase
mésvol laerbaqueel hor, al-legant a Eraclio®, car |0 cart o erba és past e nutriment al
asse el’or no.

Diu que en lesdel ectacions humanesno y hachiquadiferencia, car tantaésladiversitat
gue huns se deliten enlo que los altres se entristexen; e ago axi en los sentiments com en

a.  Segueix enamorats canc.

b. Corregimlalligé dintre de C per divertir d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3
i O.

c. Corregimlalligo viuen de C per ni veuen d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3
i O.

d. Segueix tristes canc.

e. Corregimlallico €ll erahé de C per Eraclio d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3 i O i dela Translatio Lincolniensis: Heracleitus ait asinum fenum utique eligere
magis quam aurum.
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lo entendre, car aquests delecten les cosses amargues e fugen a les dolces, e axi de la
oppenid, que huns se entristexen en lo que altres troben gran plaer, axi com en les coses
scientifiques.

E finalment diu que solament s6n bones delectacions aquelles que semblen a hom
virtuds, encara que a molts sien tristes. E tristo[r]s, axi mateix, aquelles sén propiament
que semblen a hom be? encara que molts se delecten en elles per o appetit corrupte; axi
com no son cosses dol cesles quals semblen al pascient, masles que semblen semblenal sa,
ni amargues tantpoch les que el pascient avorex, sind les que avorex |o sae ben dispost. O
si per ventura és solaunaoperacio ladelaperfetae benaventuradavidao molt[e]sesi una
delectacié o molt[€]s, dir-s'[h]aen lo seglient capitol e seté.//

(f. 123r) Setén capitol tractade lafelicitat humanae com no staenlojoch, masésla
fi de les obres més virtuoses.

[Clapitol seté comencaatractar delafelicitat, qu- ésfi deleshumanesobres, dient que
—pux havem dit de les virtuts e amistats e delectacions— bo seradir de lafelicitat, per la
qual aguestes obres se fan axi com per fi principal. Per aco, bo serarepetir algunes coses
ditesdamunt en lo primer e segon libre. Lo primer és que havem provat quelafelicitat és
operacio e no abit, car en altra manera seria benaventurat |o que tots temps dormis ho el
infortunat, lo qual en habit télesvirtuts sensles operacions’. E tantbé repeteix co que dix
quelesoperacions, unes son per s matexes elegibles, axi com lavictoria, altres subvirtuts®
eadltresfins, com |’ art defer los frens 0 arnessos. E diu que la benaventuranca, que diem
felicitat, és de aquelles obres que son fins per si matexes elegibles e tals son les accions
virtuoses.

E per ago remou hun dupte que [a] alguns ha semblat que lo joch sialafelicitat, per
cobdiciar-se per s mateix, e encaraperque moltstirans e gran homenserichs seguexen los
jochs e cerquen los que juguen e els favoreixen com // (f. 123v) avirtuosos. E diu que la
operaci6 delavirtut en moltes coses és conferent e laudable eladel joch és per lo contrari,
car gastales possessions e lafama e prové de malicia® eignorancia. Al que dien perqué a
molts dels que sdn poderossos erichs e grans semblen losjochs ésser bons, & aco diu que
no se' n seguex per ésser richsegranstenir millor enteniment e apetit, ansles mésvegades
ésper lo contrari, que perque ereten los béns o per faltade ensenyament e speriencies, son
moltsd’ el[l]simprudents; e axi dels tal's és errada pendre exemple.

E tantbé diu que pueril cosa seria e fora de sentiment que treballas tota sa vida per
jugar. Diu més que los ignorants, no essent capaces de la delectacié millor, que és la
intel-lectual, van ales delectacions corporals. E aquelles del ectacions son entre los popu-
lars preciosses, axi com entre los fadrins son certes delectacions preciosses, axi com
menjar cireres e jugar ala pilota o trompa; e ago per falta de sentiment e capacitat per a
gustar lesmillo[r]sdel ectacions que son delahonor e utilitat. E axi segueix-se, com moltes
vegades ésdit, aquelles cosses ésser preciosses e bones que al hom de bé semblen precio-
ses e bones e no les que semblen precioses e bones als mals.

Aprés diu que alguns jochs honests se poden elegir €9 // (f. 124r) agquests per pass-
atemps o recreaci O de [des]fatiguar lapensa, perque puguaab millor forgae entenci6 obrar
de virtut, car lafi dels homens no sta en vacacio e repos, sind en accio continua. E axi
semblaquelafelicitat no siaenlojoch, que ésvacacid, com sialafelicitat en obrar dela

Corregim la llicé bé de C per bo.

Segueix unes son per si matexes cancel-lat per tal d evitar I"homoteleuton des del mot
operacions de la linia segient.

Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: subsirvientes a otros fines.

Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: molicie.

Corregim la llicé e de C per a d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
Segueix no que cancel-lem d’acord amb el testimoni d’'A, E, M1, M2, M3 i O.
Corregim la llic6 ade C per e d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
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millor part del hom, axi com del entendre, e no en delectacions corporals ni bestials, car
aquelles no sén capaces?de aquell tan bé, ni li resemblen en tot ni en part, et cetera.

Huytén capitol declaraquelaféelicitat éscol-locadaen lapart intel-lectual®, com amés
excel -lent© e més continuae més allongada de imperfecci 6. E diu com aquestavida és més
noble que humana.

[P]rova en aquest uytén capitol que la felicitat o beatitut sia en la millor part dels
homens, arasiaen |’ enteniment, arasiaa gunadivinitat que siaen nosaltres basta. Ellaés
col -locada ésser operaci6 segons la part millor e aguesta prova ésser laintel -lectual, per
algunes condicions que avem dit delafelicitat, que totes concorden en ago.

E primerament ella, co éslapart // (f. 124v) intel-lectual, és mésnoble e més excel -lent
e sens comparacid que nengunade | es parts sensual s o corporals. E en ago [no]¢ cal prova,
com ella[h]a[d']ésser perfeccid e moviment ales altres partsjadites.

Segonament, ellaés continua, car no cessasing per accidents, aco és, per faltao fatigua
delaymaginativaque és afixaen orgue corporal . E poden specular continuament, més que
nengunaaltraoperacio fer.

Tercerament, ella és delectabilissima, car diu que sola la philosofia té admirables
delectacions®, axi en la puritat e netedat com en la continuitat, e de totes les altres és per
lo contrari, que son vils e de poqua aturada, la qual rahd és que les coses corporals se
comuniguen totes ensemps e lesintel-lectuals, tota via, sdn més noves.

E laper se sufficientia majorment és certade aquestapart; car losjustseliberalseforts
o magnifichs, tots an mester gjudado[r]s per a obrar e companyia; e aquesta sola, per si
matexa sola, speculara e tant millor quant sera més suficient’. Encara que ella millor és
guant és ab semblant companyia, emperho afaltade aquella ellasolaés per si suficient.

E diumésque// (f. 125r) aguesta sol & és en vacacio virtuosa e tranquil-litat final ede
lesaltresvirtuts pratiques és per lo contrari. Cert ésque les coses bél-liquesles quals stan
en operacid no -s desigen per si matexes, car no y ha nengl que desige matar per ésser
matador o matar més, car lavors seria el tal ocissor e omicidaviolent, mas desigen-se les
tals coses per vaguar totalment o folgar e aver pau. E axi de les accions e conversacions
politiques, nengu no les desija per treballar tostemps, mas per folguar algun temps.

E lafelicitat speculativa, axi com causafinal, no demanani vol" altracosasiné per si
matexa, la qual és delectable, vacativa, sens treball e altres condicions les quals aviem
atribuit alabeatitut o felicitat, axi com alongitut devidaede salut, etc. Latal’ vidadiu que
és tant millor que la humana, quant la divinitat qu- és en nosaltres o enteniment divi és
millor que les coses corruptibles o corporals; e aquesta vida és divina, car no la poseex
I’ om segons que és hom, mas segons que és divi e incorruptible.

E diu que molts dien que -Is mortals an de saber lo mortal e los corruptibles lo
corruptible e curar de aquell. E ago diu que és// (f. 125v) trufa, car I'om deu millorar-se
segons aquellapart segonslaqual ésnoble, permanent, perpetu e alegre einmortal. E ago
no son los homens que freturen de aquesta potenciaintel-lectual, la qual diu que, encara

a. Corregim la llic6 comparades de C per capaces d acord amb el testimoni d'A, E, M1,
M2, M3i O.

en la part intel-lectual interl. sup.

Segueix e més excel-lent repetit.

Integraci6 realitzada d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.

Corregim la llicd admiracions de C per admirables delectacions d'acord amb el testimo-
ni dA, E, M1, M2, M3 i O.

Segueix e diu més que aquesta sola canc.

Segueix aquesta sola per si matexa sola speculara e tant millor repetit.

Corregim la lligé vel de C per vol.

Corregim la lligo qual de C per tal d'acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2, M3i O.
Segueix coses repetit.
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que en nosaltres és chicha, emperho ésaxi com lacentilladel foch que, essent chicha, encén
gran flama, axi en nostre enteniment —dich dels homens savis, no dels bestials— sera
incorruptible, noble, excel-lent, pur, net, etc.

Gran infortuni e orbetat esdevé al's apartats de aquesta vida, com ayen de viure vida
gue és insana de la humana condicio, car tota criatura racional in potentia capax és de
aquestavida. E gran ceguedat és del mén freturar de aquest bé per lamajor part e gran bé
vol Déu als dregats per aquest cami. jO malaventurada hedat e infortunat naximent dels
gue naxen ara en aquesta celada, embaragada de opinions fantastigues, en la qual no
solament aquest bé ne ésamat ni escollit, mas és avorrit, vituperat, escarnit e perseguit et
difamat!

Novén capitol tracta de hunaaltrafelicitat, que és dita politiqua, laqual és segonsla
prudenciae les altres virtuts morals.//

(f. 126r) Novén capitol tracta de la felicitat humana. E diu que segonament son
benaventurats los homens que usen segons les virtuts morals. E diu que fer les coses
justes, liberals e fortes son totes les humanes virtuts, axi que totes aquestes virtuts son
reformadores de | es passions humanes, que d' elles son de part del cors, d’elles del tot lo
compost.

E diu més que la prudéencia és virtut conjugada de un cap ab les passions, del altre ab
lesvirtutsmorals. E tot |o bé de | es passions o apetits és ésser refrenats ab larahd, laqual
no pot seer recta sens la prudencia. Seguir-s'[h]a que la prudéncia, com sos principis, se
prenguen de les operacions, les quals son aprop del compost. Cert és que lafelicitat que
és segons aquestes hobres ésser composta e ladel enteniment és simplicissima, emperho
per adir delesdos méslargament, dir s [h]adelaunaen laMetafisiqua, del altraenlolibre
delesPalitiques, etc.

Capitol dehén declara quinamanerade béns serequiren alahunaeal altrafelicitat.//

(f. 126v) [P]rova en aquest dehén capitol que la felicitat humana ho politiqua ha
mester béns de fortuna e sterio[r]s prosperitats segons més o menys, car lo lib[e]ral ha
mester ding[r]s per ésser liberal elo just axi matex per ésser vist just; car lesvoluntats no
s6n manifestes, com molts no-justs, quant no tenen de que, e no-liberals se simulen voler
ésser justs e liberals, si tenien béns. E lo fort ha mester potencia per ésser examinada sa
fortaleae manifesta, elo magnifich e || temperat axi matex.

E aguestes virtuts totes an mester moltes coses. E, per tant, se ssol demanar quiestié:
com lesvirtuts sien compostes de el eccions e operacions, prop de qual de aquestes és més
lavirtut? E certament lavirtut moral se compon e és perfectade les dos: deles eleccions
axi com de principi e de les operacions axi com defi.

Diu més que lafelicitat speculativa no ha mester moltitut de coses per ésser perfeta,
ans la multitut dels béns de fortuna empedex e torba la speculacio. Emperhd ha mester
solament lo que ya és dit, e cert és que la perfeta felicitat és operacié del enteniment
speculatiu; e prova s per ago, car lesintel-ligencies separades/ (f. 127r) o Déus ho angel
viuen segons aguesta vida e sdn benaventurats segons aquella. E, demanant quiestio, diu
scarnint que quals operacionslosatribuirem: o justeso liberal s? E lavors se demanaquina
moneda és entre ells. E si per ventura son forts, prop de quals coses terribles son forts
com no tinguen temor? E si sdn temperats, prop de qual concupiscéncia?

Seguex-se necessariament, puix en ells no son passions ne apetits senssitius, ser dits
forts, justs, liberals o temperats seriauna carregosalahor e gran vituperi aells, car seguir-
s'iaque fosen animals composts e que tinguessen corruptes apetits e passions, enclinats
enlapart pigor. Emperho, cert ésqueatots ésmanifest queles benaventuradesintel -ligencies
separades ya dites no dormen ni son mortes, mas viuen e?la sua vida és sempre en acte.

a. Corregimlallicé en de C per e
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Resta solament que, com lavida sia operacié de alguna poténciacom avem dit, no hi [h]a
altra operacio (...)2de Déu o divina, en Déu e en les intel ligéncies separades; e la dels
homens specul atius és molt conforme e molt semblant a aquesta.

E lo senyal de acod ésquelos// (f. 127v) bruts animals no participen gens de aquesta
vida, n[i] els homens bestials. E los angels viuen tostemps segons aquesta vida e la
benaventurancadelshomens en tant és benaventurada, en quant és semblant ad aquesta. E
los bruts, com ya és dit, ni los hdomens brutals, per no ésser speculatius, no poden ésser
benaventurats. E los homens intel-lectuals tant sdn més benaventurats, quant son més
alonguatsdelabestialitat e propincs e acostats al intel -lecte o divinitat. E aguestapropin-
quitat en aquesta vida és verdadera noblesa. E en aquesta e en |’ altra és perpétua e total
felicitat e benaventuranca e, per tant, se seguex aquesta sola tenir lo propi hom de be-
naventuranca, et cetera.

Honzén capitol diu quinamanera de béns se requiren alafelicitat speculativa.

[Clapitol onzén diu que lo benaventurat speculatiu hamester algunes coses exterio[r]s,
axi com sanitat et victu et vestitu e servey rahonable, perque laflagueahumanaab lesgrans
congoxes// (f. 128r) e miséries delavidano pot vacar ala contemplacid, emperhd no ha
mester moltes coses per alatal felicitat. E laper se suficientia no staen lasuperfluitat. E,
per tant, dificultds éslos principes e senyors de les mars e de les terres ésser benaventu-
rats, perque en latal multitut de béns de fortunael animo se n’ alterae -sfavaguabunt, no
reposant prop de una cosa. E per ¢o®, la penssa dels tals no pot star afixani fermaen la
speculacio. E veem manifestament los migans e simples homens comunament fer més
actes virtuoses que s semblants.

E, per tant, Solon® eAnaxagoras no posaren benaventurangaen lorich ni enlo poderos,
mes en aquell qui moderadament, rahonabl ement, migans béns posseex. E noy hamarave-
Ila que a molts ydiotes e popula[r]s semble lo contrari, car aquests solament jutgen dels
béns que ells conexen. E la auctoritat de aquests® sancts famosos fon molt creguda,
perque, essent homens de gran stat, determenaren savidaab poguedat de béns de fortuna,
prenent solament los que eren a la necesitat e ornat ocult de la vida,// (f. 128v) stant
apartats de les conclusions e accions politiques, foren dedicats totalment e vacaren en la
speculacio eferen aquellavidafinsasafi.

E en les coses morals més avem de mirar les obres que les paraules, donchs diem
segons aco que a que és millor dispost en la part del entendre e cura més e obra segons
aquellapart eviu, aquest és més amat de Déu. E, pux que veritat és que Déu hacuradels
acteshumans, rahonable ésqueell sealegre edelecteeamelo queli ésméssemblant. E no
ha cosa semblant a Déu sin6 lo enteniment. Seguex-se tantost que tots los que viuen
segons aquesta vida o part, Dels ha cura d’ells, els ama, els regracia com ha amichs. E
aquestes coses no poden star sind en lo savi e Déu no amasind aquel. Seguir-s'[h]asolslo
savi, per ésser de Déu amat, ser felicissim e vertaderament benaventurat.

Capitol dotzé, repetint lo passat, diu que en tres maneres se fan los homens bons
segons la oppeni6 dels antichs: o per natura o per lonch costum o per doctrina. E aprova
aquest dit e reprova’l en part.//

(f. 129r) [D]emana en aquest dotzén capitol qlestio si per ventura ha determenat
suficientment en lo passat delesvirtutse delef amistat edeladelectacio, etc., figuralment

a. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: no ay otra operacion ni otra vida a ellos devida
sino la divina que es la speculacion intellectual. E por tanto la felicidat es operacion de
Dios o divina. operacién ... operacion om. C

Segueix com canc.

Corregim la llicé solem de C per Solon d'acord amb € testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O.
Segueix aguexos canc.

Segueix a que cancel-lem.
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axi com avia promés. E diu si laeleccié dels homens té alguna fi en saber de les virtuts
tehoriquament o solament la practiqua.

Determenant diu que en les operacions humanes molt més aprofita la obra que la
speculacio, car, si les paraules soles bastassen per afer |os homens bons, molt gran lahor
e premi se devia dar als persuaso[r]s e eloqlents; no obstant que diu que les paraules e
persuasions tenen gran forga a provocar |os animos dels jovens tractables e benignes. E
[h]ay atres molts que no son persuasibles perque no obeexen ala vergonya, mas a la
temor, car no s aparten de les coses males per ser vils, mas per les penes; e, com no sien
disposts a gustar o bé, avvorrexen-lo. E aquests tals no son transformatbles ni converti-
bles per negunes paraules, ara sien per naturatals, ara per longua costuma.

E diu mésque entresmaneres// (f. 129v) sefan loshdmensbons, segonslaopinié dels
antichs: uns dien que per natura, altres per lonch costum e altres per doctrina. E diu que
manifest és que per naturaleano sdén bons ni mals. E ladoctrinao paraulano son bastants
apersuadir atots. Emperho, per alguna divina causa, ve la benaventuranca a aguells que
naxen ben afortunats e tenen laanimadispostaaxi com terrafértil helauradaper arebrela
sement de la persuasi6 o doctrina e habituar-la per lonch Us.

E, per tant, o que viu segons la passié no és dispost de rebre el tal millorament. E,
naturalment, ha hom de amar lo bé e avorir lo mal per ésser bo. E, per aco, és dificultos
nengun jove ser bo, perque viure segons les virtuts és aspre e, per ¢o, convé que totesles
policies ben ordenades tinguen leys per anodrir los jévens en comu, segonsladisposicio
e stats e segons ¢o que han de usar. E convé que ‘Is fabricado[r]s de les leys posen
principis o premis® de utilitats e honors en aquells que bé usen. E per lo contrari, als
rebells deuen dar punicions e penes // (f. 130r) per que es castiguen. E als qui son
insanables e incor[r]egibles apartar-los perque no cor[rJompen los altres. E deuen-se
punir lostals ab lestristors que més contrarien a ses del ectacions—com al que desiga star
en unaciutat per viure delicadament, desterrar-lo en algunaillao terrasolitariaapartadade
delectacions—.

Tretzén capitol declaraqual éslacausadelesbones costumesehbonesleysenlo poble.

[T]retzén capitol diu que per ¢o que havem dit de la pena e premis he bona costuma
emala, ésmester quey ayarey bo o ley ordenada, que mane les coses que s an de fer en
laciutat; car ago no y bastariala paraula del pare ni amich atothom, perqué® tots no son
dispo[s]ts com dit és.

E diu més, que solalaciutat dels Lacedemonis setenialey delacomunanodrici6 dels
jovens e dones; e aquellaeraley maravellosa. E diu que en moltes ciutats ho an permése
dexat a// (f. 130v) cascl segonsson arbitre. Y en lestal s ciutats que freturen de sembla[n]t
ley, bo ésque ‘Is parestinguen gran ansiade nodrir losfills molt més prop los enteniments
e costumes que prop |os nodriments corporals. E diu que no diferen quelostalsmonicions
se facen per leys scrites 0 no, car en la musicha molts canten bé que no saben I’ art, per
imitar altraveu, e axi enlaretoricae axi en les coses morals.

E cert ésquelosfills prenen grantment de les costums de sos parents axi com naturals.
E ales veguades, aquestes doctrines e costums se ensenyen per paraules universals, de
vegades per speriencies particulars, axi com en la medecina —axi com dient que a tot
febrecitant ésbotenir abstinenciae no fer exercici e per venturaaalgun febrecitant nouran
agquestes Coses; e per ¢o, per ésser bon metge, ha® mester saber larah6 universal per que
obray el subjecte particular prop del qual éslatal malaltia—. Emperho, molts poden star
metges de si matexs per les speriencies que de si han prova he axi matex per speriencia
d’ Us se poden fer bons, encara que ignoren laraho universal delabondat.

a. o premis interl. sup.
b. Segueix a canc.
c. Corregimla llico he de C per ha
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E per tant, diu que lo fabricador de laley deu saber e conjecturar les disposicions e
calitats de aguelsaqui -sdoénalatal ley, axi com en lamedecinalo metge ha de saber la
disposicio // (f. 131r) dels pascients, etc.

Quatorzén capitol e Ultim declaraquétal [h]a ésser el fabricador delesleysequal és
lacausadeles congregacions, principats e policies.

[Clatorzén capitol e dar[r]er declaraquin hade ésser lo fabricador delesleys, o qual
tégran utilitat en lo mon. E cert és que, presesles fins de cada cosa, el hom té safi com
avem provat e les obres dels homens han de ésser hordenades en tal manera que serves-
guen aaquellafi. E, com tots no saben qual és aquellafi, és necessari que aquest fi e ses
hobres stiguen determenats per leey. E diu que no sola la ley és necesséria per a (...)2
conservar-lesen los grans[e] adults.

E diu queles paraules universal s convenen molt ales sciéncies specul atives e les obres
particulars e accions a la sciencia moral. E diu que los fabricadors de les leys no poden
ésser sens aquestes dos, car —com la un fi sia apartar el enteniment de errada e el atre
bonificar // (f. 131v) |0 apetit— convenient cosa és que el s sembl antstinguen algunamanera
de scienciae no menys de laexperiéncia. E, per aco, diu que molts sofistes prometen que
ensenyaran la politicha dient persuassions sens obres e no ensenyen, car tampoch en les
altres arts mequaniques no les ensenyalo que no les sab e obra segons aquelles, axi com
scriure e hedificar, etc. E diu que no son dits metges los que® sola ha[n] la medecina en
scrit, axi com no son morals, encara que sapien totes les paraules de les leys, emperho
aquestes rahons aprofiten als sperits en cada una de les particulars obres.

E diu més que bo seraintentar®, axi com avem fet pal pablement, tractar de la politiqua:
quinacosaés e per que fon congregada. E per ago, diracom lavidaéstres maneres, ¢o és:
viure e suficientment viure e virtuosa e benaventuradament viure. E cert és que hun hom
solitari pot viure,// (f. 132r) emperho [in]suficientment, e per ago és necessari que aya
companyiade muller, fill o servidor o alguna cosa en loch de servidor. E aguesta vida és
suficient per a sols viure, emperhd no és neta ne virtuosa ne bona.

E, per ag0, és necessaria congregaci 6 hon ayamoltitut de homens e distinccié de graus
edeoficis, hon deu aver savis que ensenyen e milloren la part intel-lectual, e princep he
fabricado[r]s de leys virtuoses que hordenen tota |la humana vida en aguella politiqua,
levant etolent lesinjdries e violencies, perque tothom visguaen pau e que no sianengui en
laciutat que no -sconte en algun grau de aprofitar alacosapubbliqua: los huns defenent-
la, losatresmillorant-laen oficiseartificis, etc.

E axi matex, lostals fabricado[r]s e ordenado[r]s de leys deuen proveyr, aprés|apau
e concordiade laciutat, com siasana e fertil o abastada. E // (f. 132v) totes les leys que
adrecen aquestes fins sdn bones e les que desvien son males. E diu que, per a tractar
aquestes coses, és mester veure les oppinions dels antichs e les diversitats de ses opinions
eleys. E, aprés, jutgarem qual s son bones 0o males, com veyam que algunesdelestalsleys
salven lapolicia per unapart, e per I’ altrala corrompen. E diu més que, vistalacondicio
delapoliciaequinesleyslasalven e qualsladefenssen o defenexen?, porem fer algun mig
politich conjecturat segons larahé humana, axi com fem en laétiqua.

E axi ayam dit universalment el prohemi e introducci6 de la politiqua.

Explicit decimusliber et ultimus

a. Cf. el testimoni d'A, E, M1, M2, M3 i O: no solo la ley es necessaria para enseynar las
costumbres a los jovenes, mas es también necessaria para conservarlas en los grandes e
adultos. para ... para om. C.

b.  Segueix no canc.

c. Corregim la lligé contar de C per intentar d’acord amb el testimoni d'A, E, M1, M2,
M3i O.

d. Corregim d acord amb el testimoni d'A, M2, M3 i O.

]

Cf. el testimoni d' A, E, M1, M2, M3 i O: destruyen.
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Glossari filosofic

Citem en primer lloc el terme tal com apareix al manuscrit catala i
assenyalem el mot grec del qual prové, després consignem entre pa-
rentesi la transliteracid llatina de la Translatio Lincolniensis de Robert
Grossteste.

- Autequastos < QUTOEXOGTOG (authekastos): sincer, manifestador

de la veritat en la seua manera de viure i de parlar.

- Bomoloco < Bopordyog (bomolochus): burleta, aquell que es riu
excessivament d’altri.

- Baunasso / Vaurasia < Bavovotla (banausia): aquell que s’exce-
deix en les grans despeses fent palesa la seua vulgaritat

- Caym < Xou)vog (chaunus): vanités, aquell que s’excedeix en la
propia estima.

- Deinocia < 8e1v0tng (deinotita): habilitat natural que permet
d’esdevenir virtués amb la inclinacié que fa actius els homes.

- Epiqueya < gmielxelo (epieikeia) equitat en I'aplicacié modera-
da i prudent d’una llei o principi.

- Eubolia < €0BovAla (eubulia): virtut consistent a deliberar cor-
rectament.

- Eutrapelia < gbtoomeAia (eutrapelia): virtut consistent a saber
divertir-se en la mesura justa.

- Fisis < @UoLlg (physis): natura, entesa com a causa interna del
canvi, també del moviment i del repos.

- Gnomeya < yvoun (gnomen): judici recte, virtut consistent a sa-
ber judicar correctament les accions dels altres.

- Omodoxia < 6podo&la (omodoxia): igualtat de parers o unitat
d’opinié a base d’un acord accidental.

- Monastica (monostica segons el proemi de les Sententia Libri Ethi-
corum de Tomas d’Aquino i sense correspondencia en la Transla-
tio Lincolniensis): reflexié eética sobre com I'individu modera els
apetits i les passions mitjangant I'adquisicié dels habits mitjans
o virtuts.

- Nomehesia < deturpacié de VEUECLG (nemesis): indignacié assenyada,
passié laudable de qui s'indigna amb la prosperitat dels roins.

- Philomitia < metatesi de ¢iAoTiuio (p/azlotzmm) vici consistent
en ambicié desmesurada dels honors petits.

- Policia < moMtela (politeia): régim constitucional consistent en
una democracia moderada considerada la millor forma de govern
per Aristdtil, en referéncia a 'organitzacié social de la ciutat-
estat grega.

Preconsiliacié < moopefovievuévov (preconsiliatione): allo pre-
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deliberat, alld que es prefereix a les altres opcions en la part vo-
luntaria de la deliberacid.

- Sinesia < cOvVEG1g (synesis): virtut consistent a saber judicar correcta-
ment les accions propies i escollir-ne 'adequada a cada situacié.
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Resum: S’intenta mostrar que tant Montaigne com Descartes sén dos fildosofs moderns
i que defensen una idea de la filosofia com a discurs orientat a la praxi i que implica viure
d’una determinada manera. Lescriptura de I'assaig és I'element de modernitat de la
proposta de vida montaniana, resultat de la constatacié que tot coneixement és coneixe-
ment d’un subjecte i que, per tant, correspon al subjecte posar-se a prova construint un
discurs sobre si mateix, que és un discurs transformador. La imatge cartesiana de I’arbre
de la filosofia sorienta a I'accié humana. Tant en Montaigne com en Descartes la filosofia
és considerada com a activitat tedrico-practica. Els dos escriuen per jutjar millor i jutjar-
se millor, si bé hi ha una diferéncia epistemolodgica entre ’home montania i 'home
cartesia.

Paraules clau: Montaigne. Descartes.Filosofia Moderna. Filosofia com a forma de vida

Abstract: Montaigne and Descartes: Two proposals of a modern way of life

I will try to show that both Montaigne and Descartes are modern philosophers who
conceive philosophy as a praxis-oriented discourse, which implies living in a certain
way. Essay writing is the element of modernity in Montaigne’s proposal of a way of life,
resulting from the fact that there is no knowledge without a subject having it, so that it
is the subject’s task to put himself to a test by producing a self-transforming discourse
on himself. In a similar vein, the cartesian image of the tree of philosophy is also suppo-
sed to guide human action. Both Montaigne and Descartes consider philosophy to be
a theoretico-practical activity. Both write to judge better and to judge themselves better,
although it is necessary to acknowledge there is an epistemological difference between
montaignian man and cartesian man.

Key words: Montaigne. Descartes. Modern Philosophy. Philosophy as a way of life.
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Vull agrair a la Societat Catalana de Filosofia que m’hagi convidat a
impartir la lli¢é inaugural d’aquest curs'. Es un honor i plaer, tant per
mi com per la societat a la que represent, I’Associacié Filosofica de les
Illes Balears, ser avui aqui. També, perod, és una responsabilitat. No
me sent capag¢ de donar cap lli¢é a un auditori tan especialitzat, per-
que per aixo els hauria de considerar a vostes alumnes i a mi mestre
d’una ciencia, i no és el cas ni d’una cosa ni d’una altra. Aixi que, per
tal de justificar la meva preseéncia aqui, m’he permes d’interpretar lliu-
rement la invitacié a impartir una lli¢d, entenent aquesta en la seva
primera accepcié del diccionari de 'lEC, és a dir, «alld que hom lle-
geix en veu alta». Llegir en veu alta ho sé fer, ara només cal que el que
llegeixi tengui a veure amb la filosofia. He pensat que el més adient
era que el que llegeixi, més enlla de proporcionar informacié sobre un
autor, reflecteixi la meva concepcié de la filosofia; la meva manera
d’abordar els textos filosofics. Aixi, el titol d’aquesta lli¢é, «Montaig-
ne i Descartes, dues propostes modernes de vida», mostra quins sén
els meus interessos filosofics, 'inici del pensament modern, quins els
meus autors preferits, Montaigne i Descartes, i quina és la visié de la
filosofia amb la que m’aproxim a ells: la filosofia entesa com a forma
de vida. Amb aixd no pretenc ser original: aquesta concepcié de la
filosofia prové del mén grec, i ha estat recuperada per autors tan di-
versos com Pierre Hadot o Michel Foucault. Advertesc, d’entrada, que
el que llegiré és un resum mal lligat d’alld que hauria de ser exposat en
una serie de llicons, i deman disculpes pels segurs buits que trobareu
en la meva exposicid.

El titol provoca, d’entrada, varies preguntes. Si bé sol ser una afir-
macié no discutida que amb Descartes comenga la filosofia moderna,
o si més no que Descartes és modern, no és tan clar en el cas de Montaig-
ne, de qui es pot dubtar fins i tot que sigui filosof. Per contra, si entre
els montanistes se sol acceptar facilment que en els Assaigs hi trobam
una proposta de vida, entre els especialistes de Descartes no se sol
plantejar la identificacié entre la teoria cartesiana i la praxi a la que
esta lligada. Assumint que les etiquetes no sén més que aixd, etique-
tes, consider que tant Montaigne com Descartes sén fildosofs moderns,
i que a més en ambdds podem trobar una filosofia lligada a una forma
de vida. Aixi, en el que segueix, parlaré consecutivament de Montaig-
ne i Descartes, comengant per analitzar la seva concepcié de la filoso-
fia, el lligam que es produeix en ells entre la teoria i la praxi, i com
sapliquen els seus respectius plantejaments a la vida de 'home. In-
tentaré mostrar que, malgrat les diferéncies, en els dos casos ens tro-
bam amb projectes de vida moderns que, quan s’apliquen a la vida, no

1. Lli¢d inaugural de la Societat Catalana de Filosofia: Institut d’Estudis Catalans, Barcelona,
28 de novembre de 2011.
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séon tan dispersos com semblaria. Dit d’una altra manera, intentaré
mostrar que ’home montania i 'home cartesia sén parents propers;
cosins si no germans.

*

En el capitol «Sobre la vanitat», parlant dels seus mals, Montaigne
afirma «No séc filosof» (IIT 9, 271)2 Probablement té en ment la
mateixa idea de filosofia que maneja en 'cApologia de Ramon Sibiu-
da» (Assaigs 11 12), la filosofia tedrica i abstracta, que pretén posseir la
veritat i que se revela incapag¢ d’assolir-la i de produir quelcom d’util.
En I'«Apologia», Montaigne intenta mostrar la vanitat de la ciencia i
de la rad, que n’és 'instrument. El gran problema de I'ésser huma és
creure que posseeix veritats alla on només hi trobam opinions. La filo-
sofia contribueix a alimentar aquesta vanitat en la mesura que pretén
que, mitjangant ella, esdevindrem més savis, perd no assoleix 'objec-
tiu que Montaigne considera valuds, aixo és, el ser util per a la vida:

«Sil’home féra savi —ens diu Montaigne— fixaria el valor autentic de cada cosa
segons que féra la més util i adequada per a la seua vida. Qui ens valore per les
nostres accions i el nostre comportament trobara més gran nombre d’excel-lents
entre els ignorants que entre els savis.» (I1 12, 253)

Aix{ doncs, per a Montaigne es produeix un esqueix entre coneixe-
ment i accié que palesa la inutilitat de la filosofia. No només aquesta
no assoleix la veritat, siné que els presumptes coneixements que ens
proporciona no ens serveixen per viure. L'escepticisme i el socratisme
es mesclen en I'cApologia» per defensar que les sectes filosofiques no sén
més valuoses perque se presentin com a veritables, ni perque reflecteixen
el talent dels seus autors, sind perque ens poden servir per viure millor. Si
la filosofia se limita a pretendre coneixer les coses naturals i humanes,
cau en relats fantasiosos, en somnis, i esdevé «poesia sofisticada» (II
12, 337). Montaigne al-lega Platé per defensar que els fildsofs parlen de
versemblanca, no de veritat (7imeu, 72). La versemblanca obre la porta a
la diversitat, i aquesta palesa la impossibilitat d’esdevenir un autentic
savant, perque la filosofia «té tantes cares i varietat, i ha dit tant, que
tots els nostres somnis i les nostres fantasies s’hi troben» (II 12, 352).

En I’«Apologia», la filosofia queda marginada i ni tan sols serveix
per a construir la vida de ’home:

«Els meus costums sén naturals; no he demanat ajuda a cap disciplina per
construir-los. Pero, ja que sén completament febles, quan he tingut ganes de
contar-los i poder-los mostrar en public una mica més decentment, mhe vist

2. Totes les referencies als Assaigs es fan per I'edicié catalana: Montaigne, Assaigs, 3 vols.,
trad. Vicent Alonso, Barcelona: Proa, 2006-2008, si bé he tingut en compte I'edicié
francesa de Villey-Saulnier, Montaigne. Les Essais, 3 vols., Paris: Quadrige-PUF, 1988.
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obligat a assistir-los amb raonaments i exemples, i ha estat una meravella haver-
los trobat, per casualitat, conformes a tants exemples i raonaments filosofics. No
he sabut quina categoria era la meua vida fins després d’haver estat explotada i
emprada. Nova figura: un fildsof espontani i fortuith (IT12, 353).

Aquesta citacid, a la vegada que mostra que hom pot forjar-se una
vida sense necessitat de la filosofia, apunta a una concepcié de la ma-
teixa desenvolupada en un altre capitol dels Assaigs: «Sobre 'educacié
dels infants» (I 26). Alla, la filosofia, entesa com a discurs que regula
els costums i el judici, es presenta com a leix central de la proposta
educativa de Montaigne. Els filosofs sén com aquells que, en els jocs
olimpics, no exerciten el cos cercant la gloria, ni venen mercaderies
per treure’n beneficis, siné aquells que «no busquen cap altre fruit que
esguardar com i per que es fa cada cosa, ser espectadors de la vida dels
altres homes per jutjar i ordenar la propia» (I 26, 265).

La filosofia és un discurs, perd un discurs vinculat a la vida de
I’home. Versa sobre el perque i el com de cada cosa, i el seu objectiu
consisteix a oferir una resposta a la pregunta de com sha de viure. La
filosofia és una reflexié sobre 'accié humana i complementa I'analisi
propia que hom pot fer dels exemples de la vida quotidiana. Serveix com
a guia per a l'accid, i el seu coneixement ens serveix per formar el nostre
judici. Aixi doncs, el seu contingut esta totalment lligat a la praxi:

«se li dird que és saber i ignorar, quina ha de ser la finalitat de I'estudi, que és la
valentia, la tempranga i la justicia; quina diferéncia hi ha entre 'ambicié i 'ava-
ricia, la servitud i la subjeccié, la llicéncia i la llibertat; per quines marques es
coneix la vertadera i solida felicitat; fins on cal témer la mort, el dolor i la vergo-
nya, et guo quemque modo fugiatque feratque laborem, quins ressorts ens mouen i
el mitja de tants diversos moviments en nosaltres. Perque em sembla que les
primeres reflexions amb qué haurfem d’abeurar la seua intel-ligencia haurien de
ser aquelles que regulen els seus costums i el seu bon sentit, que 'ensenyaran a
congixer-se, i a saber morir bé i viure bé. Entre les arts liberals, comencem per
l'art que ens fa lliures.» (126, 266)

Aixi, objectiu és no tant ser un savant, tenir el cap ben ple de moltes
coses, siné tenir el cap ben fet de manera que ens puguem ocupar de
tot allo que pot fer que siguem més sages. No es tracta d’eliminar
continguts tedrics, siné de supeditar-los a la finalitat de la filosofia,
que ¢és la d’ajudar-nos a ben viure:

«Després que se li haura dit alld que serveix per a esdevenir més savi i millor, se li
explicard que és la logica, la fisica, la geometria, la retorica i, amb el judici ja
formart, aprendra sense dificultats la ciencia que trie.» (I 26, 268)

Aquesta concepcié de la filosofia deixa enrere la visié de la discipli-
na com quelcom de fosc, estrany i sofisticat, per presentar-la com una
activitat alegre, viva i agradosa. Perd aixd no és res de nou. Les princi-
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pals escoles de la filosofia grega estan caracteritzades per I’eleccié d’una
forma de vida peculiar. Triar una forma de vida filosofica vol dir esco-
llir una manera de comportar-se en la vida quotidiana, és a dir, el
discurs filosdfic sorienta cap a la praxi. En altres paraules, la filosofia,
per als grecs, és una manera de viure. A Iextrem d’aquesta concepcié
hi podem trobar els cinics, que gairebé eliminen el discurs per, senzi-
llament, viure d’una forma determinada. Una de les paradoxes de la
filosofia consisteix en el fet que el filosof, i Socrates potser n’és el mi-
llor exemple, es desmarca del que hi ha, se separa en certa manera
d’allo quotidia, esta fora de lloc (azopos), perod a la vegada pretén orde-
nar la vida quotidiana segons el seu discurs. Lal-legoria platonica de la
caverna exemplifica aquesta situacié paradoxal. El fildosof vol separar-
se 1 se separa, de fet, del mén, perd ha de tornar a ell i integrar-se en la
vida quotidiana, tot i que no ja de la mateixa manera.

Aix{ doncs, la idea de la filosofia com a discurs orientat a la praxi i
que implica viure d’'un mode determinat no és cap novetat en Montaig-
ne, siné que suposa la continuacié d’'una manera d’entendre la filoso-
fia: la filosofia vinculada a la vivencia de ’home i dirigida a fer millor
la seva vida. ;Significa aix6 que la proposta de Montaigne no és mo-
derna, siné que se limita a ser un eclecticisme com el ciceronia, que
agafa a cada moment de cada escola el que li sembla millor? Certa-
ment, Montaigne tenia un gran coneixement del mén antic, i ho de-
mostra en els Assaigs, plens de citacions, al-legacions i prestecs ocults.
Certament també, no podem dir que Montaigne sigui un seguldor
d’una escola concreta, o per ser més precisos, es pot defensar i sha
defensat que Montaigne era estoic, que era epicuri, que era esceptic,
adhuc que era cinic. Montalgne semblaria un particular que llegeix els
antics 1 va triant alldo que més li agrada. ;On rau, llavors, la seva mo-
dernitat? Lobjectiu declarat de Montaigne, en I'avis al lector, és pin-
tar-se. El discurs montania no consisteix en una escola més, mescla
d’altres i consistent en una serie de preceptes que cal seguir, siné que,
més aviat, se presenta com a discurs del jo i dirigit al jo mateix. La
idea que tot coneixement és construccié d’un subjecte, central en la
modernitat, esta anticipada per Montaigne, que fa girar entorn al jo
qualsevol fet, discurs o accié. Amb Montaigne germina, doncs, la idea
moderna de metode, en la mesura que es pren consci¢ncia que és el
subjecte el que estableix el metode i, tot i que en Montaigne I'escrip-
tura del mén és un exercici individual i subjectiu, la tasca de Iescrip-
tura de si és rigorosa, i 'atencié constant que requereix i la seva subjeccié
a 'experieéncia no estan molt enfora del metode experimental forjat en
el segle xvil. Montaigne, tanmateix, no segueix aquest cami, siné que
el seu plantejament mena a un altre cam{ del de la modernitat domi-
nant dels segles xviI i xviil, cami caracteritzat per la peculiar relacié
entre filosofia, formacié i escriptura que es produeix en els Assaigs. La
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filosofia, com a discurs que pretén assolir la veritat, estd condemnada
al fracas. No tenim accés a I’ésser i Montaigne, sense deixar de ser
cristia, es mou en un mén on Déu és llunya, el Déu de I’ Eclesiastés on
se’ns recorda que tot és vanitat. La vanitat de la filosofia consisteix a
pretendre un coneixement veritable en un mén en constant moviment
(IIT 2, 33) que adhuc impedeix el coneixement definitiu d’'un mateix.
Davant aquesta situacid, cal que la filosofia, allunyada en paraules que
pretenen trobar una veritat externa i inassolible, retorni al subjecte,
esdevingui un exercici per a la formacié del jo. Element central de
I'educacié, ha d’implicar-se en la vida, confondre’s amb ella, ha de ser
un art de viure, la culminacié del qual seria la seva naturalitzacié fins
a tal punt que arribi a deixar de ser un art. Aix{, Pobjectiu final de la
filosofia seria la dissolucié del discurs filosofic en la vida. Pero, men-
trestant, cal que el discurs hi estigui el més a prop possible i aquesta
és una de les tasques de I'educacié; crear aquest discurs que eviti Pes-
terilitat de la metafisica. Els diversos capitols que formen els Assaigs
sén importants pel que diuen, perd per damunt del contingut hi ha
un sol tema: Michel de Montaigne. El discurs filosofic viscut és sem-
pre un discurs del jo i sobre el jo. La filosofia produeix un discurs
individual, consisteix en un exercici de cada home i adquireix el seu
sentit en la mesura que és practicat individualment®. Només existei-
xen els individus, i el discurs filosofic sha de corporificar en ells.

Si la filosofia és un art de viure, és clar que I’ésser huma individual
es va construint en el procés d’aplicacié d’aquest art. L'ésser huma és
tan canviant com les coses, i falla en la pretensié de trobar la seva
substancialitat. Montaigne ens diu que ell no es pot resoldre i que per
aix0d s’assaja, és a dir, es posa a prova, sexperimenta, es tempteja, es
mou en un equilibri sempre inestable?. Es un jo sense substancia, perd
és un jo que viu i que té experiencia del mén, un jo que s’assaja per
viure millor. Lassaig, aix{, passa a ser la practica filosofica basica per a
Montaigne. Ens assajam per millor contixer-nos i poder situar-nos
millor en el mén. I ens assajam en I'escriptura. Montaigne registra i
jutja sobre tot allo que 'afecta. No es tracta d’escriure una autobio-
grafia a IGs, ni un simple registre desordenat de fets, siné de mostrar
i posar a prova el pensament. Les qiiestions que hi apareixen sén «que
crec que som jo?», «qué crec sobre allo que em passa?». Pel procés
d’escriptura d’aquest llibre unic, el pensament es transforma en accid,

3. Laidea de la filosofia com a exercici prové de la filosofia grega. Aixi, en el Sofista, Platé
compara el filosof amb un mim, és a dir, aquell que és capag de mostrar, amb el seu ezhos,
la veritat filosofica. La filosofia, per a Montaigne, seria aixd, un ezhos, un exercici de
formacié.

4. ‘Assajar-s¢, si ens remetem al frances del segle xv1, significa intentar, emprendre, verifi-
car, posar-se a prova, experimentar, sondejar, sospesar. Vegeu E. HUGUET, Dictionnaire
de la langue fran¢aise du seiziéme siécle. Paris: Champion, 1925-1935; Didier, 1944-1967.
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una accié que proporciona nou material per a la reflexid, que donara
lloc a més escriptura. El llibre se situa en un espai distint al del jo que
escriu, perd aquell, que recull la practica de I’assaig i és el resultat de
la pintura de si, té com a efecte dotar de substancia al seu autor. Pen-
sar-se és crear-se, i el resultat sén els Assaigs, lloc tancat, immobil, on
resideix el Montaigne substancial®. Els Asszigs sén la tomba de Montaig-
ne i el mirall del seu exercici, de la seva practica filosofica. Lescriptura
de l'assaig, doncs, és 'element de modernitat de la proposta de vida mon-
taniana, és el resultat de la constatacié que tot coneixement és coneixe-
ment d’un subjecte i que, per tant, correspon al subjecte posar-se a prova
construint un discurs sobre si mateix que és, inevitablement, un discurs
transformador. Es per aixd que, des del meu punt de vista, el més impor-
tant dels Assaigs no resideix tant en el que diu Montaigne en el llibre (i
diu moltes coses més que no he mencionat i que no per aixd no sén menys
interessants) com en el que fa: assaig. I 'assaig es produeix, doncs, en
Iescriptura reflexiva, que mostra i alhora sotmet a prova el pensament.
Es per aixd que els Assaigs sén un llibre tnic: el pensament es transfor-
ma en accié, que a la vegada és nova materia de reflexié. Escrivint,
Montaigne actua, i actuant, proporciona nova materia per al pensa-
ment. Montaigne fa el llibre i el llibre el fa a ell, causa I'escriptura i a
la vegada és causat per ella, és a dir, ens trobam amb un llibre, com
molt bé és definit als Assaigs, consubstancial al seu autor.

*

Es habitual oposar Montaigne i Descartes. Montaigne seria el re-
presentant d’una primera modernitat més plural i esceptica, que sopo-
saria a la modernitat cartesiana, uniformitzadora i universalitzadora®.
No és la meva intencié comparar Montaigne i Descartes en tota la seva
filosofia, siné mostrar que la filosofia cartesiana pot ser entesa com a
forma de vida i que la proposta de vida cartesiana, diferent de la mon-
taniana, hi presenta tanmateix similituds significatives. Llegir Descar-
tes d’aquesta manera suposa distingir, com feien els estoics, entre el
discurs filosofic i la filosofia mateixa. El discurs filosofic és filosofia
perd no Pesgota, car la filosofia no és només discurs, siné també accid.
El repte de convertir el discurs en quelcom que incideix en la vida és el
repte del filosof que és Montaigne, perd també en Kant podem trobar
la distincié entre els que es queden tnicament en el discurs, els artis-
tes de la rad, i els que s’'interessen per tot alld que concerneix ’home,
és a dir, els que atenen a la praxi; els filosofs del mén.

5. Tanmateix, Montaigne vol ser a altra banda que en paper, d’aqui la paradoxa d’un llibre
que no s’acaba mai, que no es pot mai tancar del tot, mentre hi hagi vida.

6. Vegeu S. TOULMIN, Cosmdpolis. The hidden agenda of modernity. New York: Free Press,
1990.
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Descartes no sembla ser d’entrada un filosof d’aquesta mena, perd
una lectura dels seus escrits revela el seu interes per la moral i per la
vida de ’home en tant que inserit en el mén. Ja la primera gran obra,
inacabada, les Regulae, porta un titol que ens encamina a la practica:
Regles per a la direccié de esperit. El titol és prou significatiu perque
podriem considerar-lo com una resposta als Assaigs, donat que aquests,
més que formular preceptes per guiar la nostra vida, presenten no ja
maximes morals, ans regles per a la direccié del nostre esperit’, que si
bé sén regles d’ordre logic tenen una implicacié en la vida quotidiana.
La distincié entre vertader i fals se presenta en la primera regla cartesiana
com la capacitat que ha d’adquirir esperit mitjangant I’estudi, i s'asso-
leix tenint present que totes les ciéncies estan connectades. D’aquesta
manera, si bé és lloable intentar assolir les ciencies que ens sén més ttils
per viure bé, resulta que en virtut de la unié de les ci¢ncies no hem de
limitar-nos, si volem treure fruits de les ciencies, a aquelles que ens
semblen més utils, siné que cal «augmentar la llum natural de la seva
rad, no per resoldre tal o qual dificultat d’escola, siné perque, en cada
circumstancia de la seva vida, el seu enteniment mostri a la seva vo-
luntat allo que cal triar» (Regulae ad directionem ingenii, AT X, 361)%.

El metode, doncs, esta orientat cap a la vida de ’home. El Discurs
del metode és, en primer lloc, per conduir bé la rad i també per assolir
la veritat en les ciencies. Descartes, cientific, aspira a la veritat en les
ciencies, perd vincula la seva obtencié al recte ds de la rad. Trobam,
doncs, un lligam entre veritat cientifica, saviesa («totes les ciéncies no
sén altra cosa que la saviesa humana», Regles, AT X, 360), i filosofia, ja
que Descartes considera que ’elaboracié i 'aplicacié del metode és
I'activitat propia del filosof, que és, ens diu a linici del Discurs del
Metode, I'ocupacié més solidament bona i important (DM I, AT VI,
3). Descartes ha triat una forma de vida, la vida com a filosof, i aix{
ens ho repeteix en la tercera part del Discurs, on, com a conclusié de
la moral per provisié, afirma que la millor ocupacié de I'ésser huma és
la que ell ha triat, la d’esmergar tota la vida a cultivar la seva raé i
avangar tant com pugui en el coneixement de la veritat (AT VI, 27).

Lhome cartesia és '’home filosof. Cal, doncs, que examinem una
mica més de prop quina concepcié de la filosofia apareix en I'obra de
Descartes. Al meu entendre, un bon inici és atendre a la carta-prefaci
de ledicié francesa dels Principis de la filosofia (AT, IX-b, 1-20), pu-
blicats en llati el 1644 amb una dedicatoria a la princesa Elisabeth de
Bohémia, amb qui Descartes havia iniciat una relacié epistolar. La car-

7.  Vegeu].Y. PoulLLouX, Lire les “Essais” de Montaigne. Paris: Maspéro, 1969, pp. 111-112,
i, més recentment, B. SEVE, Montaigne. Des réglespour /’e.gz:rit, Paris: PUE 2007.

8. Totes les referencies als textos de Descartes es fan per I'edicié Adam-Tannery, Descartes.
(Euwres. 11 volums, Paris: Vrin, 1996. Les traduccions sén meves.

128



Montaigne i Descartes: dues propostes... Anwuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012

ta-prefaci s’afegeix a la traduccié francesa de 1647 i amplia la qiiestié
abordada a la dedicatodria sobre que és la saviesa. Els Principis pretenen
presentar la filosofia de Descartes per a que pugui ser ensenyada i
apresa en les institucions d’ensenyament. El contingut de I'obra, empe-
rd, només compren la metafisica i la fisica de Descartes, perd no les
ciencies que s’hi deriven, tot i que 'obra finalitza amb la distincié
entre la certesa moral i la que sobté en la metafisica i la fisica. Aquesta
distincid, a més de la carta-prefaci i la dedicatoria, proporciona prou
informacié com per fer-se una idea de com serd aquesta moral que sha
de derivar de les veritats de la metafisica i de la fisica que figuren en els
Principis i que ha de ser la moral practicada per ’home cartesia.

A la dedicatoria a la princesa Elisabeth de I'edicié llatina dels Prin-
cipis, Descartes descriu el savi com aquell que posseeix una voluntat
ferma i constant d’emprar sempre la raé el millor que pugui. Si actua
aixi, ens diu Descartes, sera savi tant com li permeti la naturalesa. Aixi,
ens trobam amb dos requisits per accedir a la saviesa: a/ que 'enteniment
conegui alld que esta bé; b/ que la voluntat estigui sempre disposada a
seguir-lo. La segona condicid, afirma Descartes, poden posseir-la per igual
totes les persones, perd no succeeix el mateix amb la primera condicid.
Aixi, sembla que no tothom pot accedir a la saviesa, per la qual cosa
només podem exigir als ésser humans que tenguin la ferma resolucié
de fer el bé i d’instruir-se. La carta-prefaci, per la seva banda, amplia
la qiiestid, posant en relacid la saviesa amb ’activitat filosofica. En
ella, i després de la lloanca a 'amic i traductor, i d’esperar que més
persones llegeixin I'obra i I'entenguin millor, Descartes entra directa-
ment en la qiiestié: la filosofia s'identifica amb la saviesa, perd precisa
tot d’'una que la saviesa no significa només prudéncia en la conduccié
dels assumptes, ans també un perfecte coneixement de totes les coses que
I'home pot saber, tant pel que fa a la conducta de la vida com a la consi-
deracié de la seva salut, com a la invencié de les arts (AT IX, 2). La recerca
d’aquest coneixement és el que Descartes anomena Filosofia, aquest és el
cam{ cap a la saviesa, puix que ens proporciona una de les dues condicions
(que I'enteniment conegui el que esta bé) per assolir-la. Sense filosofia,
ens diu Descartes, no podriem regular els costums i conduir-nos adequa-
dament a la vida, de la mateixa manera que sense la vista no podriem
guiar bé les nostres passes (PF, AT IX, 3-4). Pero es tracta d’una condicié
necessaria, no suficient, car hem de menester orientar la nostra voluntat.
No n’hi prou de produir els fruits, cal que vulguem aprofitar-los.

La imatge central de la carta-prefaci, com és sabut, és la de la filo-
sofia com un arbre, les rels del qual s6n la Metafisica, el tronc la Fisica
i les branques la resta de ciencies, que Descartes redueix a tres princi-
pals: la Medicina, la Mecanica i la Moral, essent presentada aquesta
tltima com el darrer grau de la saviesa (AT IX, 14). La filosofia, se-
gons aquesta imatge, sorienta a I'accié humana: a la cura del seu cos,
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a la produccié d’artefactes per millorar les seves condicions de vida, o
a la qiiestié6 més important: a com cal viure. El problema que suscita
aix0 és conegut: aquesta moral, que és la part més important de la
filosofia i que ens ha de dur a una forma de vida adequada a la nostra
condicié humana, pressuposa el coneixement de les altres ciencies i
sembla que només pot dur-se a terme quan ja shan obtingut tots els
coneixements possibles. No entraré en el detall de la polemica entre
els especialistes sobre la definitivitat de la moral per provisié o sobre
la possibilitat real d’assolir aquesta moral cientifica’, i me limitaré a
seguir interpretant la Carta-prefaci. En ella, Descartes oscil-la entre la
confianga que els Principis donaran lloc al descobriment de noves veri-
tats i, en conseqii¢ncia, a un grau més elevat de saviesa (AT IX, 18), i
la consciencia de la lentitud del procés, quan reconeix que no espera
ajuda per dur a terme experie¢ncies que donin suport als seus raona-
ments (AT IX, 17) i declara que es tardaran uns quants segles fins a
deduir totes les veritats (AT IX, 20). Es a dir, la moral definitiva,
pensa Descartes, arribara, pero la nostra conducta no permet I'espera.
Aixi doncs, hem d’actuar amb els coneixements i grau de saviesa que
tenim en un moment donat. Aquesta tensié es resol en les pagines
finals dels Principis, quan Descartes distingeix entre la certesa moral i
la certesa de la Metafisica i la Fisica (AT IX, 323-325): aquella com-
pren les coses relatives a la conducta de la vida i és suficient per regu-
lar els nostres costums; aquesta es déna quan pensam que la cosa no
pot ser de cap manera diferent a com la jutjam, i és la certesa de la
Matematica i de lexistencia dels cossos. Aixi doncs, encara que sha-
gin establert els primers principis dels quals s’hauria de derivar, en
darrer terme, la moral que dirigfs la nostra conducta, el final de I'obra
ens recorda la peculiaritat de la moral, que no sarticula a partir de la
mateixa certesa que ha regit tots els Principis. Sembla que no hem
d’esperar una mena de lleis de la naturalesa en 'ambit moral, el que
no implica que el cami que s’ha recorregut amb els Principis sigui
inttil en alld relatiu a la nostra conducta. En la carta-prefaci, Descar-
tes assenyala uns fruits de I'obra, entre els que trobam «avesar-se a poc
a poc a jutjar millor les coses i ser aix{ més savi» (AT IX, 18). I el text
acaba afirmant que els homes intel-ligents se dedicaran a afavorir la
filosofia cartesiana perqué s'adonaran de la importancia de perseguir
les veritats derivades dels Principis i de «fins quin grau de saviesa, a
quina perfeccié de vida, a quina felicitat poden conduir (AT IX, 20).

9. Algunes posicions destacables sén les de M. GUEROULT, Descartes selon l'ordre des raisons,
2 vols., Paris: Aubier-Montaigne, 1953; G. Ropis-LEws, La morale de Descartes, Paris:
PUE, 1970; J. MARSHALL, Descartess Moral Theory, Ithaca & London: Cornell University
Press, 1998; i T. SORELL, «Morals and Modernity in Descartes», in T. SORELL (ed.), The
Rise of Modern Philosophy. The Tension between the New and the Tradicional Philosophies
Jfrom Machiavelli to Leibniz. Oxford: Clarendon Press, 1993, 273-288.
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En la dedicatdria a la princesa Elisabeth, Descartes afirma que la
saviesa s'obté amb coneixement (del bé) i amb la voluntat. Per assolir
el coneixement del bé caldria, segons la interpretacié més extensa,
haver obtingut primer els coneixements anteriors que s’han de pressu-
posar, perd com que aixd és no és possible almenys de moment, el que
ens resta és tenir la voluntat d’assolir el maxim de coneixements pos-
sibles per poder jutjar en les millors condicions. Perd és que fins i tot
si fos possible obtenir tots els coneixements anteriors a la moral no
sembla que poguéssim eliminar completament la possibilitat d’error
en les nostres accions morals. En el text de la Carta-prefaci, Descartes,
parlant de la moral situada a la branca superior de I'arbre de la filoso-
fia, afirma que «(la moral) que, pressuposant un coneixement sencer
de les altres ciéncies, és el darrer grau de la saviesa» (PF, AT IX, 14)

«Pressuposar» no és el mateix que deduir. Quan hom pressuposa
esta suposant per endavant, aixo és, esta presentant com a autentic
quelcom que pot ser no ho sigui. Sembla que Descartes ens esta dient
senzillament que hem de tenir en compte el cos de coneixements que
posseim en un moment donat a ’hora d’actuar moralment, i no que
d’aquell cos se’n dedueixin necessariament totes les conductes a dur a
terme. La posicié cartesiana, doncs, consisteix més aviat en la convic-
cié que un augment del coneixement ens fara millors subjectes mo-
rals. Com més coneixements posseim en el moment de prendre
decisions en relacié a la nostra conducta i, mantenint la voluntat de
seguir el bé, més a prop d’aquest estard la nostra conducta. Chome
cartesia, doncs, és aquell que, en la seva vida quotidiana, té en compte
tota la informacié que possecix i la posa a disposicié de la raé perque
aquesta pugui dictaminar la conducta a prendre, i, en conseqii¢ncia,
dirigeixi la seva voluntat cap a ella.

*

Tornant a linici, crec que tant en Montaigne com en Descartes la
filosofia és considerada com a activitat tedrico-practica. Els dos escri-
uen per jutjar millor i jutjar-se millor. La vida no es deté i la reflexié
filosofica, sovint plasmada en Iescriptura, ha de dirigir-se a ella. En el
darrer capitol dels Assaigs, «Sobre I'experiencia», Montaigne substitu-
eix la metafisica i fisica aristoteliques per una metafisica i fisica propi-
es, lligades a I'experieéncia del mén i a I'actitud davant la vida. Per la
seva banda, Descartes també abandona la metafisica i la fisica aristo-
teliques per construir-ne d’alternatives que tenen, com a objectiu dar-
rer, ’home inserit en el mén, amb les seves necessitats materials,
corporals i morals. La diferéncia entre ’home montania i 'home car-
tesia és, en darrer terme, epistemologica. Per a Montaigne, esceptic,
lalternativa a Aristotil passa pel reconeixement que la veritat no és
accessible; per a Descartes, en canvi, és possible substituir les «velles»

131



Anuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012 Joan Llufs Llinas

metafisica i fisica aristoteliques per unes altres més adequades que ens
permetin obtenir més veritats i situar-nos millor en el mén. Aixi, men-
tre que Montaigne no pot assegurar el seu objecte («Sobre el penedi-
ment», 111,2, 33)'°, en el Discurs del meétode Descartes afirma que el
metode li permet assegurar I'ds de la raé (AT VI, 21), mentre que les
maximes de la moral per provisié li atorguen seguretat (AT VI, 28). A
la irresolucié que comporta I'assaig montania, Descartes hi oposa la
possibilitat de la beatitud un cop establertes les veritats fonamentals.
Aix{ doncs, la forma de vida cartesiana s'imposara a la montaniana en
la mesura que sigui possible I'obtencié de veritats i que aquestes veri-
tats hagin de ser tingudes en compte per a 'accié moral. La distincié
cartesiana, a la que ja ens hem referit abans, entre certesa moral i cer-
tesa metafisica i fisica, és clau per entendre la diferéncia entre Montaig-
ne i Descartes. La certesa moral, concedeix Descartes a Montaigne, no
ens ofereix una seguretat absoluta, ja que alld que pensam podria, en
darrer terme, revelar-se com a fals. En els Assaigs, aquestes certeses
pertanyen al camp de la doxa: serien opinions o creences d’un subjecte
particular, resultat de 'aplicacié del seu judici''. En Descartes també
podriem parlar d’opinions en la mesura que sén certeses que no posse-
eixen la claredat i distincid de les altres. Perd no deixen de ser certeses
i, encara que sigui la certesa particular d’un subjecte, el seu valor de-
pen de si han pressuposat un determinat nombre de veritats ja con-
querides. Dit d’una altra manera, ambdds autors fan servir el judici
per prendre decisions, i el judici és un judici individual, perod al sub-
jecte cartesia se li fan presents unes veritats que no pot obviar, unes
veritats que no poden ser deixades de banda a I'hora d’exercir el nostre
judici en relacié a la nostra conducta. Descartes aspira a viure amb la
maxima seguretat que li pot atorgar la raé'>. Montaigne no proposa
regles morals, puix que és en cada individu i en cada moment que se
formula el judici i es decideix 'accié a dur a terme. En Descartes, en
canvi, el judici esta vinculat a la raé. Lhome cartesia, respectant la
diversitat, cerca la unitat que hi esta a sota, és a dir, té la conviccié que
el metode, amb les limitacions que hem comentat, pot ser aplicat a la
moral. Per a ’home cartesia hi ha veritats que ’home pot assolir, i aixo
significa que en la mesura que diverses persones obtenguin coneixe-
ments veritables (de les primeres causes i principis) la seva opini,
basada en la raé, tendeix a coincidir. Aquesta unitat que apareix sota la
diversitat (que, repetesc, no significa eliminar la diversitat) és la que

10. Ledicié catalana tradueix ‘assurer’ per fixar.

11. Algunes opinions que podem considerar certeses morals en els Assaigs sén 'afeccié dels
pares als fills (II, 8), 'instint de preservacié i d’evitar allod lesiu (I, 14), o la llibertat com
a desig huma universal (I, 17).

12. Vegeu J. RAMIREZ, Dubtar i actuar: el problema de la direccié vital des de la Filosofia, Lleida:
Pages, 2003, 93ss.
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possiblement Descartes té en ment quan afirma, en la Carta-prefaci,
que un dels fruits dels Principis sera moure cap a la dolcor i la concor-
dia. Per la seva banda, ’home montania no pensa que es pugui fona-
mentar una rad universal, ja que no tenim accés a I'ésser i la veritat és
inassolible. Perd, tanmateix, la diversitat no impedeix el dialeg, donat
que tots compartim una mateixa condicié humana. Els dos homes,
aix{, malgrat les seves diferents posicions epistemoldgiques, presenten
una actitud semblant en relacié a la constatacié de la diversitat: res-
pecte davant d’ella i conviccié que el dialeg és possible. La diferencia
rau en el fet que 'home montania no veu cap solucié racional més
enlla de I'acord o el respecte, mentre que el cartesid pensa que seria
possible resoldre algunes discrepancies atenent a veritats objectives.
Un altre exemple: en els dos autors trobam que s’atorga un valor in-
trinsec als éssers humans, de manera que no podem desqualificar un
ésser huma a partir de la raga. Els éssers humans sén éssers valuosos'?,
perd mentre que per a ’home montania aixdo és quelcom que se sent
(tot i que ho podem argumentar, mai sera una argumentacié definiti-
va), és a dir, en darrer terme una passid, per a ’home cartesia la consi-
deracié de I'home com a ésser lliure i racional és resultat dels
coneixements que obtenim sobre 'ésser huma. La diferéncia, nova-
ment, rau en la possibilitat de fonamentacié.

Per anar concloent i recapitulant:

1/ En la mesura que podem abordar els dos autors des de la idea de
la filosofia com a forma de vida, podem afirmar que Montaigne i Des-
cartes sén classics i hereus de la concepcié grega de la filosofia.

2/ En la mesura que ambdds autors duen a terme el gir epistemolo-
gic de posar el subjecte autdnom, sense ajuda de la fe, com a punt de
partida i constructor, sén moderns.

3/ La coincidéncia és clara en aquest sentit, en que per a ambdds
tot depen de 'individu. Si no hi ha voluntat de dirigir-se al bé, no hi
ha res a fer. En el cas de Montaigne, la voluntat ha de dirigir-se a
formar el judici; en el de Descartes, la voluntat ha de seguir allo que li
dicta la recta radé. En els dos casos, 'home és senyor de la seva vida, i
I'adquisicié de la virtut és fruit d’una decisié personal que ens condu-
eix a voler actuar bé (ja sigui segons el judici, ja segons la rad).

4/ Aixi, en la mesura que les seves posicions epistemologiques sén
distintes, les seves propostes divergeixen.

5/ Perd, finalment, la posicié cartesiana passa per la constatacié que la
certesa moral no és igual a la certesa exigida en I'aplicacié del metode a la
rel i el tronc de larbre de la filosofia, per la qual cosa la moral racional no
seria plenament possible. El mén, per a Descartes, és racional, perd no
deixa d’estar, com afirmava Montaigne, immers en la provisionalitat. Aixd

13. J. MARSHALL, Descartess Moral Theory, o.c., 157.
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limita les diferéncies, a la practica, entre viure com a montania i viure
com a cartesid, ja que aquest darrer parteix de veritats inqiiestionables
perd de les quals és dificil derivar conductes concretes, més enlla de I'ac-
titud de considerar, en cada cas, que una de les possibilitats és la bona i
que com més informacié tinguem al respecte més probable sera que en-
certem. Pero lescepticisme, en una situacié aixi, segueix present, perque
Perror sempre és possible. En la practica, la raé se converteix en judici.
6/ La relacié entre Montaigne i Descartes me recorda a la que es pot
veure, en una interpretacié potser malevola, entre Platé i els sofistes. Po-
dem considerar Platé com el millor sofista, en la mesura que la posicié
més eficag passa per ser aquella que pretén ser la veritable. La creenga
en P'assoliment de la veritat se revela més ttil per mantenir uns valors
que d’altra manera només poden ser viscuts passionalment, car amb igual
forca podriem defensar racionalment els valors oposats. Si tant el mon-
tania com el cartesia sén homes generosos, la qiiestié esta en si existéncia
d’una raé universal permet fonamentar millor aquesta forma de vida.
7/ Perque, en efecte, la virtut principal, tant per a Montaigne com
per a Descartes, és la generositat. Si bé aquesta presenta en els Assaigs
trets de la magnanimitas aristotelica, s’assembla a la cartesiana en as-
pectes importants', com sén: a) el lligam que s’estableix entre gene-
rositat i llibertat; b) la importancia central de la llibertat; ¢) la triple
dimensi6 de la generositat com quelcom a la vegada natural (bon nai-
xement), intel-lectual (la meditacié) i conreat (I'educacié). La genero-
sitat és una manera de relacionar-se amb el mén, i aquesta manera
basica és la que empra Montaigne en els A:saigs i que travessa 'obra
cartesiana. Chome generos s'ocupa de si, perd no deixa de banda I'al-
tre: la cura de si és també cura de Daltre, i aixi, 'home generds és
solidari, aquell que déna sense esperar res a canvi i que, per tant, cerca
una humanitat millor. Tornam doncs a I'inici d’aquesta lli¢é: la filoso-
fia entesa com a forma de vida esta lligada a la cura de si, i aquesta,
lluny d’implicar una forma d’egocentrisme, suposa una consideracié
de Paltre. Tant I'assaig com la meditacié, 'aplicacié del judici com la
del metode racional, suposen deixar enrere un jo parcial i reduit a
I'immediat i proper. Tenir cura de nosaltres significa pretendre situar-
nos en el mén, prenent consciencia del que realment som, ja sigui de
la nostra condicié humana, ja de la rad universal que va més enlla del
particular. En els dos casos, 'home generés, amb el judici o la raé,
transforma el seu jo per recontixer laltre i fer possible el dialeg. Enca-
ra que som conscients que hi ha molts contraexemples, vull acabar
amb una afirmacié ingénua i optimista, adequada en temps de crisi.
Tot i les seves difereéncies, tant Montaigne com Descartes mostren el
poder autentic de la filosofia: fer millors a les persones que la practiquen.

14. Vegeu B. SEVE, Montaigne. Des régles pour lesprit, o.c., 318ss.
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Resum: Aquest article constitueix una revisié critica del raonament desplegat per
Josep Lluis Blasco en el discurs La llibertat de la rad, on I'autor defensa que (i) la
llibertat juga un paper important no sols en ’ambit practic, siné també en el teodric;
i (ii) que, no obstant aixd, la raé es manté escindida en dues esferes. Aix{, en primer
lloc, es consideren una serie d’arguments que es jutgen insuficients per a mostrar (i),
perd que poden recolzar (ii). A continuacid, es presenta una reconstruccié de
I'argument principal a favor d’(i) i es clarifica el suport adduit per les diferents
premisses. Es defensa que cal interpretar-lo com un argument transcendental, paral-lel
a Pargument de Kant a favor de l'existéncia de la llibertat en I'esfera moral. Final-
ment, es proposa una doble distincié que, combinada, vol clarificar la concepcié de
la raé que sembla seguir-se del raonament de Blasco.

Paraules clau: llibertat, rad, virtut intel-lectual, merit epistemic.

Abstract: Intellectual Virtues and the Freedom of Reason

This article critically reviews Josep Lluis Blasco’s argument in his public address La
llibertat de la rad, where he argues for (i) that freedom plays a central role not only
in the practical sphere of reason, but also in the theoretical sphere; and (ii) that,
nevertheless, reason’s division in two spheres is not cancelled. Particularly, I first
consider a series of minor arguments, which are judged unsound regarding (i), but
which can give some support to (ii). Next, I present a reconstruction of the key
argument for (i) and clarify the force of the premises. I claim that it must be
interpreted as a transcendental argument, parallel to Kant’s argument for the exist-
ence of freedom in the moral sphere. Finally, based on a double distinction, an
account of the division of reason, which seems to follow from Blasco’s view, is

proposed.

Key words: Freedom, Reason, Intellectual Virtue, Epistemic Merit.
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En el conjunt de la meritoria produccié filosofica de I'enyorat pro-
fessor Josep Lluis Blasco, hi destaca larticle intitulat «La llibertat de
la raé»', que va ser el seu discurs d’ingrés a I'Institut d’Estudis Cata-
lans (Seccié de Filosofia i Ciencies Socials) i que cal considerar, com ha
dit Carlos Moya, el seu testament filosofic*. El problema central de
I'article és quin paper juga, si cap, la llibertat en la dimensié teorica
(cognitiva, epistemologica) de la raé. Com shi afirma, no es tracta
d’investigar ni, d’'una banda, el paper de la llibertat en 'esfera practi-
ca (o dimensié practica de la rad), ni, de I'altra, d’elaborar una possi-
ble epistemologia de la llibertat, ni tampoc d’estudiar la llibertat que
li cal a I'investigador per desenvolupar la seua tasca amb garanties. Es
tracta, més bé, de dilucidar la funcid de la llibertatr en el coneixement
huma, o activitat cognitiva (teoretica) de la raé humana (2004, 312).
La tesi global defensada per Blasco és aquesta:

i) la llibertat juga un paper important no sols en I'ambit practic,
siné també en el teoric (contra el que se sol pensar)?,

ii) perd aixd no comporta que els dos ambits queden reduits a un.

Largumentacié alterna raons a favor d’i) i de ii), si bé i) sembla ser-
ne el punt central. En concret, a partir de conclusions de treballs
anteriors en clau kantiana (respecte a la repercussié dels limits de la
raé per a 'epistemologia, i la reivindicacié d’un lloc per a la normativitat
epistémica, en particular), Blasco construeix un argument que descansa
en la nocié de virtuts intel-lectuals —certament, la gran novetat del pre-
sent article’. Els limits de la raé obren un espai normatiu que, alhora
que trenca la dependenc1a estricta de la praxi respecte de la teoria,
exigeix un ds virtuds de la nostra llibertat en la cerca del coneixement’.

La meta d’aquest treball és exposar amb detall i criticament els
raonaments continguts en larticle de Blasco. Concretament, identifi-
caré un argument central, que cal destriar d’una serie d’arguments
secundaris i dels quals m’ocuparé en les primeres dues seccions. De-

1. ]J.L.Brasco, La llibertat de la rad, Barcelona: IEC, 1999. Reimpres en J. L. BLasco, La
nau del coneixement, edicié a cura de J. Alcolea i X. Serra, Catarroja: Afers, 2004. Citaré
a partir d’ara com a Blasco, 2004 i la paginacié de la reimpressid.

C. Mova, Ressenya de La nau del coneixement, Theoria, 51, 2004: 357-359; p. 358.

Per bé que és la posicié kantiana ortodoxa, com Blasco reconeix: «sobre la llibertat es

basa I'existéncia mateixa de la rad, la qual manca d’autoritat dictatorial.» KrV, B766;

Llibertat de la rad, p. 330.

4. Vegeu X. SERRA, «Levolucié filosofica de Josep Lluis Blasco», Quaderns de filosofia i
ciencia, 35, 2005: 175-84.

5.  Diu Moya: «la defensa de la normatividad de la epistemologia frente a su naturalizacién
encuentra su fundamento en la libertad, pues “l'acceptacié dels limits de la rad és un
acte de llibertat de la ra¢ mateixa” (p. 331). Hay asi, en el pensamiento de Blasco, como
en el de Kant, una primacfa de la razén préctica que no cancela, sin embargo, su
separacion frente a la razdén tedrica». Ressenya de La nau de coneixement, p. 358-359.

el
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fensaré que aquests arguments secundaris resulten insuficients per a
mostrar i), perd que poden ser interpretats com a recolzant I'escissié
de la raé en dues esferes (ii). A continuacid, tractaré de clarificar al-
guns pressuposits (seccié 3) que resultaran essencials per a entendre la
conseglient reconstruccié de I'argument prmc1pal (que presentare en
la seccié 4). Es tracta d’una reconstruccié que crec que fa justicia, si
no al que Blasco exactament diu, si a 'esperit del que sembla voler dir.
En concret, defensaré que es tracta d’'un argument transcendental (go
és, sobre les condicions de possibilitat) paral-lel a 'argument de Kant
per a Pesfera practica de la rad (seccié 5). I, per acabar, proposaré una
doble distincié amb I'objectiu de clarificar la concepcié de la raé teo-
rica presentada (seccié 6). Per tant, la perspectiva adoptada sera la
d’una revisié critica, perd fonamentalment interna, (re)constructiva,
dels raonaments considerats.

1. Perplexitat inicial: facultat natural o virtut intel-lectual?

Blasco parteix de la constatacié d’una aparent contradiccié: ;és el
coneixement una facultat humana natural que tothom, normalment,
té —diguem-ne— per defecte?, ;o és el coneixement quelcom que reque-
reix d’un esfor¢ i que, per tant, constitueix un assoliment que, en
conseqiiencia, no és universalment compartit? Totes dues possibilitats
tenen una destacada presencia en diferents plantejaments al llarg de la
historia de la filosofia. En concret, el primer punt de vista afirma que
els éssers humans som éssers de coneixement, coneixedors per natura-
lesa; mentre que, per al segon, el coneixement té una dimensié clara-
ment alliberadora: ladqulslao de coneixement, per mitja de la
indagacié o activitat cognitiva, és el que ens permet de sortir de la
caverna platonica, alliberant-nos de les cadenes de la ignorancia, i aixo
sens dubte estd només a 'abast d’aquells que malden per saber i aca-
ben assolint certes cotes de coneixement. No cal dir que aquest segon
plantejament és també a la base del sapere aude kantia. Mentre que
sembla que Aristotil és la font principal del primer plantejament —encara
que també fou qui introduf la idea de virtuts dianoetiques o intel-lectuals
que, com veurem, reforcen la concepcié alternativa del coneixement
com a assoliment.

La perplexitat apuntada rau en el fet que, d’'una banda, safirma
que els éssers humans som racionals, cognoscents, per naturalesa; i, de
altra, que 'estat de coneixement és fruit d’un esfor¢ actiu per conei-
xer. Pero si la racionalitat o condicié d’ésser cognoscent és natural, no
sembla que puga ser una excel-leéncia, siné que es regira per criteris de
necessitat, com tot alld natural, i no serd, per tant, virtuosa (o vicio-
sa). D’altra banda, si la condicié d’ésser cognoscent és quelcom que
s’assoleix amb 'exercici de les virtuts intel-lectuals, 1 és doncs, lliure,
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no podra ser una condicié natural (on la necessitat és ineludible).
Aixi, «[s]i la conducta cognitiva és necessaria, no és virtuosa, i a I'inre-
vés, si és virtuosa ha de ser conducta lliure» (2004, 315, cf. 320).
Blasco defensara la segona opcid, tot tractant de desfer la perplexitat.

Trobe que una resposta immediata és aquesta: una cosa és el desig
natural per saber® i la capacitat innata per al coneixement, que ens sén
donades @b initio a tothom (encara que siga en diferent graus); i una
altra, la mesura en que aquest desig és perseguit, o aquesta capacitat és
desenvolupada per cadascd, la qual cosa requerira ja de la virtut o
adequat esforg individual (en un ambient sociocultural propici). Aixi,
Ialliberament epistémic, com a assoliment, sera el resultat del desen-
volupament cognitiu, i no només del mer fet de posseir la capacitat (i
el mer desig inicial per saber). El paral-lelisme amb la capacitat moral
és aci evident: una cosa és la capacitat d’empatia i accié moral, que
tenim de manera natural, i una altra la mesura en la qual desenvolu-
pem aquesta capacitat: com de virtuosos som o arribem a ser. Sens
dubte, la virtut és un tipus d’excel-lencia que cal desenvolupar, amb
I'esfor¢ i ’habit (i per tant pot posseir-se en diferents graus). D’igual
manera, pot caure-hi en un cert desus, si no sexercita de manera fre-
qiient i adequada.

Tanmateix, el problema que subjau a la perplexitat plantejada per
Blasco no crec que puga desfer-se tan rapidament. De fet, més enda-
vant replanteja la qiiestié d’aquesta altra manera: la dificultat rau en
Iopinié segons la qual «la conducta cognitiva cap a la veritat ens és
necessaria com a éssers humans, mentre que la conducta moral cap a la
bondat o el bé no ens és necessaria, siné que depen de la nostra lliber-
tat decidir cap a on s'encamina la nostra conducta moral» (2004, 320).
Aixd [lliga bé amb I'escissié moderna de la raé en dos mons —teoric i
practic—, que Blasco decididament subscriu; perd comporta un pro-
blema clar per a I'altra part del seu plantejament, ja que limitaria el
paper de la llibertat al mén practic i 'exclouria del teoric.

2. Irreductibilitat dels dos usos de la raé?

La idea que la rad estd escindida en dos usos pot ser considerada,
com destaca Blasco, un producte tipic de la novetat que aporta la
Modernitat, en contrast amb la concepcié de 'Edat Mitjana —per bé
que ja els classics de I’Antiguitat en digueren alguna cosa, especial-
ment Aristotil. Si els medievals insistiren en una veritat ontologica,
necessaria, guiada per la férmula ens, verum et bonum convertuntur; en
la Modernitat, la rad es demostra contingent. El fonament de ’harmo-
nia entre ésser, veritat i bondat era Déu. Perd una vegada la raé huma-

6. Aristotil deia que «tot home desitja coneixer per naturalesa» (Metafisica, 980a20).
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na es qiiestiona el seu fonament, amb independéncia de la fe, tot edi-
fici cau. Lemancipacié de la rad respecte de la revelacié comporta el
reconeixement que «no hi ha cap garantia que coincidesquen la veritat
i la virtut [el bé], els fets 1 els valors» (2004, 320). Aixi, la raé s’escin-
deix en un vessant cognitiu (la meta del qual és la veritat) i un vessant
practic (orientat al bé)’. Paral-lela a aquesta escissié és la identificacié
de Pambit tedric amb la necessitat i I'ambit practic amb la llibertat:
I'ambit practic, de l'accié (moral), seria regit per la llibertat; mentre
que Pambit tedric estard sotmes a la necessitat (racional). De manera
que la llibertat no jugard cap paper en 'ambit teoric.

Una primera estrategia, que Blasco rebutja, per oposar-se a aquesta
conclusié (que la llibertat no té cap paper en 'ambit tedric) seria trac-
tar de negar la mateixa divisié de la rad en dos usos o ambits; en par-
ticular, afirmant que fets i valors no conformen dos mons separats i
independents, siné que estan inevitablement entrelligats. L'argument
és conegut. L'epistemologia actual (i, concretament, la filosofia de la
ciencia) ens diu que els fets purs no existeixen, que els fets sén sempre
interpretacions internes a una teoria. Aixd sembla impedir que pu-
guem parlar d’una distincié absoluta de fets i valors. Largument de
Blasco contra aquesta via és reafirmar que sempre que en un raona-
ment es conclouen judicis de valor o deures és perqué d’alguna mane-
ra ja figuraven actituds valoratives en les premisses®. Si aixd és aixi,
escissié entre els dos mons no queda superada.

Certament, I'argument és massa breu per poder ser realment con-
vincent. En concret, el defensor de ’encavallament entre fets i valors
no té perque negar que és cert que les premisses van associades a acti-
tuds valoratives, o fins i tot que contenen elements valoratius, perd
que aixo no invalida 'argument. Hom pot voler defensar que el con-
tingut descriptiu i el contingut valoratiu sén indestriables en molts
conceptes —pensem en el anomenats conceptes grossos (thick concepts)’.
Aixi, si molts conceptes (parcialment) descriptius necessariament con-
tenen elements valoratius o van associats a actituds valoratives, com
ara «covard», aleshores ambdés elements resultarien indestriables i,
per tant, no formen part d’esferes clarament diferenciades.

Una raé diferent que Blasco addueix és que lescissié de la rad és
una cosa positiva. Si bé no hi ha dubte que és «fruit de la limitacié i
finitud de la raé humana», i aixd hom ho ha considerat com una mena

7. «lLaraé autdnoma esdevé escindida: la seua tasca cognitiva té com a virtut la veritat, i
la seua tasca practica, de guiar la conducta, té com a virtut el bé» (Blasco, 2004: 320).

8. Lexemple que discuteix és aquest: «Joan ha matat la seua muller, perque volia viure amb
la seua amant, per tant Joan és molt dolent.» (p. 322) L'objeccié és que les premisses ja
van associades a actituds valoratives.

9. Aquesta nocié va ser introduida per Bernard WiLLIAMS, Ethics and the Limits of Philo-
sophy, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1985.

139



Anuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012 Sergi Rosell

de fracas; en realitat, no ho seria: car seria precisament aquesta escissié
el que ens permetria ser lliures (2004, 232)'°. Per contra, una raé
unificada i dominada pels principis teorics de causalitat i necessitat
no deixaria lloc a les decisions lliures —és la temptacid totalitaria. Igual-
ment, voler forgar la natura a adaptar-se als nostres valors, o tractar
d’inferir els fets dels valors, seria també inadequat. Pensem, per exem-
ple, en els experiments agricoles desastrosos a la Unié Sovietica fruit
de la pseudocientifica biologia dialéctica. En tots dos casos, ens diu
Blasco, la llibertat desapareix''. Sembla que en el segon cas perque es
menysprea la rad tedrica, la racionalitat, que és condicié de la llibertat
(com veurem més endavant). En un altre escrit, Blasco ja afirmava que
«[l]a no-acceptacié d’aquesta escletxa entre les lleis de la rad teorica i
els interessos de la rad practica pot tenir greus conseqii¢ncies politi-
ques i individuals: la teoria es converteix en rad mecanica de la praxi i
aix{ la doctrina... esdevé oficial, raé suprema de la conducta i justifica-
cié inqiiestionable del governant»'?

Contra aix0, Blasco defensa I'existéncia d’un Aiatus entre el mén de
la veritat o coneixement tedric i el mén dels valors i deures. La duali-
tat moderna —conclou— resulta preferible a 'ordre unitari medieval:
«afortunadament la rad esta escindida, altrament no seriem lliures»
(2004, 323).

Tanmateix, crec que resulta obvi que aquest argument no és satisfacto-
ri. En primer lloc, perque es basa precisament en un judici de valor —per
bé que potser ampllament compartit. I, en tot cas, no estableix com
sén les coses, sin6 que té a veure amb les conseqiiencies (posmves 0
negatives) de dues opcions; és a dir, amb com seria millor o més bene-
ficiés que fossen les coses. El seu paper és, en realitat, complementari:
si resulta ser certa 'escissid, aquesta consideracié arrodoneix les coses
(si té conseqiiencies positives); perd no pot ser-ne la raé decisiva. Al-

10. Una qiiesti6 interessant: si I'escissié és fruit dels limits i finitud de la raé humana i, per
tant, no de la rad divina, i la llibertat se segueix de 'escissié, sembla que Déu no sera
lliure, o almenys que la seua llibertat haura de ser d’un tipus molt diferent.

11. «Lobjectiu del coneixement tedric és comprendre el mén... i predir els esdeveniments
futurs, ja que llur prediccid és la confirmacié de llur explicacié. La raé practica s’ocu-
pa... de com ha d’esdevenir el mén per raé de la llibertat. Segons el meu modest parer,
fondre ambdues vessants de 'activitat racional humana no ens és possible als mortals: la
identitat i la unicitat de la raé és privilegi de Déu... als humans, al contrari, ens cal viure
en l'esquizofrenia: intentar comprendre el mén tan acuradament com siga possible
dintre les nostres limitacions i esforgar-nos per fer-lo millor sense que la direccié
d’aquest esforg derive necessariament de la comprensid tedrica dels fets naturals o socials.
Altrament, si la relacié entre ambdés nivells fos necessaria... faria perillar greument la
llibertat.» J. L. BLasco, «Reflexions critiques sobre alguns problemes epistemologics del
materialisme dialectic», reimpres en J. L. BLASCO, La nau del coneixement, p. 303-310; en
p. 307-308.

12. Brasco, «Reflexions critiques...», p. 308.
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trament, tampoc és un argument valid a favor de la conclusié que la
llibertat té també un lloc dins de I'ambit tedric de la rad, siné que,
com a molt, recupera I’espai per a la llibertat en ambit practic.

Perd també podem interpretar la descripcié del pas de la concepcid
medieval de la rad a I'escissié moderna presentada més amunt com
una mena d’argument genealdgic desemmascarador: la rad es divideix
en dos usos una vegada perd la ideologia teoldogica que la mantenia
unida. Sense cap altre aglutinador (com era la figura de Déu), no po-
dem més que acceptar I'escissi6. Perod altra vegada, aixd no mostra que
la llibertat tinga un lloc dins de 'ambit tedric de la rad, siné només
(com a maxim) la separacié de teoria i praxi.

Abans de seguir, és important notar que Blasco apel-la aci i més
endavant a 'autonomia de la rad; perd aquesta expressié té dos sentits
diferents (cf. p. 319 i p. 330) que caldria destriar amb més cura, d’una
vegada per totes. D’una banda, en el present context 'autonomia s’ha
d’entendre respecte de la veritat necessaria, ontologica, o revelada. Lhetero-
nomia, en aquest sentit, és el sotmetiment de la rad a la imposicié d’una
autoritat externa il-legitima, siga metafisica o politicoteologica”. Perd hi
ha un altre sentit, que apareix més endavant, segons el qual I'autonomia
ho és respecte dels mateixos inputs empirics (qua elements externs i, per
tant, heterdonoms) del coneixement. Aquest és el sentit més genuinament
kantid; de manera que I'Gs tedric de la rad no consisteix en una resposta
automatica, o estrictament mecanica, a I’evidéncia externa (com podia
ser-ho en la concepcié de Leibniz), siné que hi ha un marge per a I'activi-
tat regulativa, creativa, de la raé. En la concepcié kantiana, subscrita
per Blasco, la raé teodrica, a part de respondre de manera més o menys
automatica als inputs externs (funcié de la sensibilitat i 'enteniment,
en els termes de Kant), té una ulterior dimensié pura, de caracter
actiu i lliure'. On vull arribar amb aixd? Doncs a la conclusié que pel
fet de mostrar que la raé és (o ha de ser) autdbnoma en el primer sentit
(qiiestid, en part, politica) no se segueix que ho haja de ser en el segon
sentit. Una cosa és que siga autdbnoma en el primer sentit i una altra de
ben diferent que ho siga en el segon. Els arguments discutits en aquesta
seccié mostren, com a molt, que la rad és autdbnoma en el primer sen-
tit i que hi ha un hiatus entre teoria i praxi —la qual cosa (tornant als

13. Un testimoni clar d’aquest sentit és aquest: «la condemna de Galileu és la manifestacié
de la resistencia de ’Església a acceptar I'autonomia de la rad i una clara mostra de la
imposicid de la veritat necessaria enfront de les tesis contingents que pogués formular la
rad finita.» I continua: «autonomia de la raé comporta 'acceptacié de la nocié
aristotelica de veritat, perd ja no vinculada amb la teologia... siné amb I'experiencia».
Llibertat de la rad, p. 319.

14. «Aquesta autonomia... consisteix a regular I'activitat cognitiva de la raé mateixa: la raé
es dona les seues normes». Llibertat de la rad, p. 330. Tornarem més endavant sobre
aquest segon sentit.
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dos punts distingits al principi) recolzaria ii), perd és manifestament
insuficient per mostrar i); ¢o és, que la llibertat tinga un paper impor-
tant també en 'ambit tedric. Com veurem tot seguit, crec que I'argu-
ment central de Blasco a favor d’i) és ben distint.

3. La qiiesti6 central: el merit pressuposa 'accié lliure

Perd abans de passar a exposar 'argument principal, cal fer expli-
cits dos pressuposits que resultaran fonamentals per a la seua com-
prensié. D’una banda, Blasco apunta a la qiiestié del valor del
coneixement, perd no en tant que una mera propietat de les nostres
creences. Com diu, hi ha un sentit segons el qual «el coneixement és
una virtut, perd no una virtut que lliurement s'exercita, siné una vir-
tut que posseeixen les nostres creences si sén vertaderes i tenim raons
per considerar-les com a tals. [Perd] si volem considerar el coneixe-
ment huma en la seua dimensié valorativa (i, per tant, susceptible de
bo i dolent), haurem de referir aquesta no al resultat del coneixement
(les creences vertaderes fonamentades), siné a Iactivitat cognitiva
mateixa com una activitat humana...» (2004, 313).

Blasco esta, doncs, interessat en el merit que suposa exercici de les
virtuts qua qualitats d’'una persona i no com a propietats que poden
tenir les creences, o fins i tot —m’aventure a dir— les nostres facultats
intel-lectuals innates ailladament'.

De fet, la gran innovacié introduida per 'epistemologia de les vir-
tuts en les darreres decades ha estat el desplagament del centre d’aten-
cié del coneixement com a producte, de les creences i de la seua
justificacid, a Iactivitat cognitiva i les qualitats que fan d’una persona
un bon agent epistemic, de la ma de la nocié de virtuss intel-lectuals.
Aquest tipus de virtuts es conceben com a virtuts vinculades a I'activi-
tat cognitiva, la meta de les quals és la veritat, en tant que bé episte-
mic més o menys equivalent al bé moral de les virtuts etiques. A més a
més, dins de 'epistemologia de les virtuts, Blasco sembla decantar-se
per la posicié que actualment s’anomena responsabilisme, que té per
defensors principals a Linda Zagzebski i James Montmarquet'® i se-
gons la qual les virtuts intel-lectuals sén trets de caracter o qualitats
adquirides de les persones que requereixen de Iexercici intencional i
que van acompanyats d’'una motivacié cultivada per assolir la veritat.
Lalternativa, la posicié fiabilista —representada sobretot per Ernesto

15. Aquest darrer punt no és clarament afirmat per Blasco, perd, com veurem, crec que se
segueix del tipus de concepcié de la nocié de virtuts intel-lectuals que assumeix.

16. Vegeu Linda ZAGSEBSKI, Virtues of Mind: An Inquiry into the Nature of Virtue and the
Ethical Foundations of Knowledge, Nova York: Cambridge University Press, 1996; i
James MONTMARQUET, Epistemic Virtue and Doxastic Responsibility, Lanham: Rowman &
Littlefield, 1993.
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Sosa i John Greco'/— identifica les virtuts intel-lectuals amb facultats,
com ara la percepcid, la memoria o la inferéncia, que tenen molt de
merament natural, o que en tot cas no cal que siguen adquirides ni
requereixen de I'exercici voluntari'. En realitat, Blasco apunta a una
combinacié d’ambdues postures que paga molt la pena de considerar
(2004, 327)"Y. Hi tornaré en la seccié segiient.

Sembla clar, doncs, que la giiestié fonamental que preocupa Blasco
és la del valor del coneixement en el sentit del meérit (epistemic, intel-lec-
tual) que atorguem al subjecte per I'adquisicié de coneixement; perd
per atorgar merit a un agent per quelcom cal —en una concepcié clas-
sica que Blasco subscriu— I'accié lliure de I'agent®. En aquest respec-
te és important saber que Blasco considera que la llibertat, definida
com «la possibilitat de triar entre diverses alternatives» (2004, 316),
és condici6 necessaria de la virtut —cosa que, val a dir, fa d’'una manera
una mica arriscada, ja que només ho sustenta en la intuicié comuna.
Aixi, d’una banda, la responsabilitat és conseqii¢ncia de la llibertat.
De laltra, la racionalitat és condicid prévia de la llibertat: la racionalitat
ens permet controlar les nostres eleccions, que és en el que consisteix la
llibertat®; perd la llibertat no s’identifica amb la racionalitat. De fet,
la mateixa racionalitat requerird també de I'exercici de la llibertat.

Tenim, doncs, dos elements que juguen un paper crucial en I'argu-
ment de Blasco: el merit (o demerit) intel-lectual dels agents en la
seua activitat epistémica i el requisit de la llibertat per al seu assoli-
ment.

17. De Sosa destaca en aquest respecte Knwoledge in Perspective, Nova York: Cambridge
University Press, 1991; i de GRECO, vegeu Putting Skeptics in Their Place, Nova York:
Cambridge University Press, 2000.

18. Per a una major clarificacié de les diferencies entre aquestes dues concepcions de les
virtuts intel-lectuals i les consegiients posicions tedriques, vegeu Christopher Hookway,
«How to Be a Virtue Epistemologist», en Intellectual Virtue: Perspectives from Ethics and
Epistemology, editat per M. DePaul i L. Zagzebski, Nova York: Oxford University Press,
2003, p. 183-202.

19. Altrament, Blasco destaca la importancia de la virtut (intel-lectual) de la saviesa que,
com remarca Descartes, és fruit de I'esforg lliurement exercit i és fal-lible. Com a virtut
excelsa humana, ideal regulatiu de la conducta intel-lectual, Blasco proposa la recupe-
raci6 de la saviesa en I'estudi epistemologic (pp. 331-3). Perd si tenim en compte el que
es dira a continuacid, l'interes epistemologic per la saviesa no s’hauria de limitar a la
saviesa tedrica (sophia), sind estendre’s també a la saviesa practica (phronesis). Vegeu R.
ROBERTS i J. WoOD, Intellectual Virtues: An Essay in Regulative Epistemology, Oxford:
Oxford University Press, 2007; per a un estudi individualitzat recent de set virtuts
intel-lectuals (amor al coneixement, fermesa, coratge i precaucid, humilitat, autono-
mia, generositat i saviesa practica), que no inclou la sophia.

20. Blasco no utilitza en cap moment la paraula «meriv, perd crec que és la més adequada
per al que vol dir. El seu as hagués clarificat molt el text original.

21. «[L]a “tria” lliure requereix com a condicié preévia la racionalitat», de manera que
«qualsevol circumstancia que minve la racionalitat, minva la llibertat, i consegiient-
ment, la responsabilitat» (2004, 316).
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4. Dargument principal: virtuts intel-lectuals i normativitat epistemica

Estem ara en condicions de formular el que sembla que és 'argu-
ment central de Blasco per arribar a la conclusié que la llibertat té un
lloc en PI’esfera cognitiva de la raé:

1) Comunament atribuim mérit (intel-lectual) a les persones per
assolir coneixement.

2) El merit depen de Uexercici virtuds de les nostres capacitats intel-lec-
tuals (co és, de la virtut intel-lectual).

3) Lexercici de la virtut requereix de la //ibertar (de laccié lliure,
de l'activitat de I'agent, més enlla de la mera passivitat)®.

4) Per tant, la llibertat és condicié necessaria per a I'assoliment
epistemic.

5) Aixi, la llibertat té un lloc també en I’esfera del coneixement.

Per a avaluar 'argument cal comengar veient com Blasco en defensa
les premisses. En concret, la defensa de les premisses 2 i 3 remet a les
dues maneres alternatives de concebre les virtuts intel-lectuals que he
descrit en la seccié anterior. La raé de Blasco per rebutjar el fiabilisme
sobre les creences era que si les creences tendeixen a ser vertaderes és
perque sén producte d’unes facultats que tendeixen a funcionar bé; de
manera que la fiabilitat de les creences té la seua base en la fiabilitat
de les facultats dels agents epistemics (2004, 326). Perd va més enlla
i rebutja també que alldo important siga el fet que la mera funcionalitat
i fiabilitat d’aquestes facultats duga, de facro, a assolir coneixement,
almenys en relacié amb la qiiestié de I'assoliment personal que fa que
hom siga mereixedor d’elogi. Rebutjada, doncs, aquesta mena d’utili-
tarisme epistemologic, considera de vital importancia I'actitud valora-
tiva que els agents epistemics virtuosos han de tenir respecte a les
seues facultats cognitives i als productes cognitius d’aquestes facultats
(2004, 326). Al meu parer, aquestes consideracions reforcen el judici
anterior a favor de situar Blasco més a prop de Linda Zagzebski que
d’Ernesto Sosa®. Per a aquest plantejament, no es tracta principal-
ment de posseir unes facultats epistemiques eficients, de tenir la dis-
posicié constant i reeixida a formar-se creences vertaderes, cosa que
pot succeir de manera merament automatica, siné que és més impor-
tant la possessié de trets de caracter virtuds, exercits lliurement, que
guien adequadament les nostres activitats epistemiques (de recerca i
deliberacié epistemica).

22. Una premissa intermedia entre 2 i 3 (potser formalment necessaria, perd clarament
ociosa) seria aquesta: la virtut intel-lectual és (com no) un tipus de virtut.

23. DPer bé que sembla que I’accés de Blasco a la teoritzacié sobre les virtuts en epistemolo-
gia vingué de la ma de les obres de Sosa. Val a dir també que la distincié a que apunte
es fa més evident en la primera deécada del segle xx1; després, doncs, que Blasco escrigués
Particle.
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Una objeccié destacada a aixd, que Blasco anticipa, és que certa
activitat cognitiva, com les nostres creences perceptives immediates,
no sembla requerir d’aquesta activitat voluntaria o exercici lliure, siné
que constitueix una disposicié natural passiva (2004, 327). La respos-
ta de Blasco és instructiva: no es tracta tant de negar que aquesta acti-
vitat cogmtlva no constituesca vertader coneixement, com de recontixer
que és un nivell molt basic de coneixement i, per tant, no és el nivell
respecte del qual es dirimeix pr1nc1palment la questlo del merit episte-
mic. (Loposicié rellevant aci és entre nivells més baixos o automatics de
coneixement —el paradigma del qual és el coneixement perceptiu immedi-
at, adquirit passivament, sense la intervencié de cap accié intencional— i
coneixement de nivell alt —resultat de la investigacid, de I'activitat cogniti-
va intencional, que requereix d’una activitat intel-lectual important,
com el coneixement cientific, avaluatiu o moral.) Les virtuts intel-lectuals
sén disposicions a actuar cognitivament que tenen el seu paper princi-
pal en l'assoliment de bens epistemics (veritats) de grau major**.

Un altre element, que Blasco qualifica de conseqiiencia del seu rao-
nament (2004, 329), perd que caldria més bé reconeixer com a supo-
sit paral-lel, que refor¢a 'argument (premissa 3), és la qiiestié del
caracter normatiu de la rad. Aquest és el segon sentit d’autonomia de
la raé a qué ens referiem abans: la no dependeéncia estricta de la raé
respecte dels propis inputs o materials externs amb que la raé legiti-
mament construeix el coneixement. La rad tedrica no es limita al conei-
xement empiric, siné que és capa¢ d’anar més enlla i reflexionar
criticament sobre ella mateixa i les seues potencialitats. Només una
rad critica, que s'autoavalua, pot prevenir i superar els errors i les il-lusions
cognitives. Aquesta autocritica, que resultara en I'establiment de re-
gulacions, de normes, per al seu bon funcionament, limitadores de les
seues pretensions més desmesurades, comporta I'autoreflexid, és a dir,
una activitat de la raé que va més enlla de la mera determinacié per
part dels inputs empirics a que es veuen limitats la sensibilitat i en-
teniment. Aix{, 'autonomia de la raé (en aquest segon sentit) com-
porta la llibertat per a fixar-se limits a si mateixa®

24. D’altra banda, Blasco sembla subscriure una concepcié estoico-kantiana de les virtuts
que posa I'tmfasi en la motivacid, en el motiu amb queé s’actua, més que en I'exit
cognitiu efectiu, el resultat. Concretament, afirma que som responsables de la nostra
conducta epistémica, encara que no dels resultats (p. 329), és a dir, de com actuem
cognitivament, de quina ¢s la nostra motivacio, si virtuosa o viciosa, perd no de 'exit
final d’aquesta conducta. Per a un estudi contrastiu entre la concepcié de les virtuts
aristotelica i estoica i del diferent paper que juguen les emocions i els béns externs en
cadascuna, vegeu N. SHERMAN i H. WHITE, Intellectual Virtue: Emotions, Luck, and
the Ancients», en Intellectual Virtue: Perspectives from Ethics and Epistemology, editat per
M. DePaul i L. Zagzebski, Nova York: Oxford University Press, 2003, pp. 34-53.

25. A Blasco li agraden les grans frases: «Lacceptacié dels limits de la raé és un acte de
llibertat de la rad mateixa» (2004, 331). Pero, de nou, expressid «/fmits de la rad» és
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Cal remarcar que Blasco matisa la seua posicié clarament kantiana
amb un cert pragmatisme, car «avui hem substituit aquesta intemporali-
tat de la raé —un cop aconseguida la seua autonomia— per un sotmeti-
ment de la raé a la seua historia» (2004, 330). I recorre a Karl Popper per
exemplificar el que té al cap: les regulacions de la rad, les pretensions del
nostre coneixement, requereixen de I'acord, de la convencié, sotmes a la
discussié racional, pero fruit de la decisié lliure, en dltim terme. En
qualsevol cas, i per molt que els judicis de valor influeixen en la for-
mulacié de les propostes de regulacié de la rad, aixd no implica barre-
jar fets i valors, diu Blasco, ja que es tracta que «la rad accepte com a
valor i norma de conducta d’atenir-se als fets» (2004, 331). Sembla
que Blasco té dos models extrems al cap: la barreja indiferenciada d’'una
banda, i la separacié total a la manera positivista, de l'altra, respecte
als quals vol romandre equidistant. En tot cas, la separacié entre fets i
valors el condueix a subscriure el segiient lema: els fets es coneixen, els
valors es decideixen. En relacié als valors, el que pertoca és decidir
complir o no amb ells (resposta en I'accié); mentre que davant dels
fets (veritat) la resposta adient és estrictament cognitiva (coneixement).

5. Interpretacié de I'argument

La posicié de Blasco inclou alguns compromisos fonamentals que
no compartesc i que m'agradaria comentar rapidament. El primer és
la distincié dicotdomica entre natural i racional, i passivitat i activitat,
aplicada a les virtuts i a 'accié humana. No negue que la distincié és
util en molts contextos, perd la seua absolutitzacié és ben problemati-
ca. | aixd va unit a la idea, no menys dubtosa, que I'exercici de la
llibertat requereix sempre de decisions. De fet, ambdues giiestions —la
distincié radical entre virtut natural i virtut adquirida, i la llibertat
com a decisié— estan estretament connectades en el plantejament de
Blasco. A més a més, el qiiestionament de la distincié neta portaria a
una matisacié important de I'oposicié entre les dues concepcions de
les virtuts intel-lectuals anteriorment discutides. Desafortunadament,
no puc desenvolupar convenientment aquests punts aci. El que faré,
altrament, és passar a aventurar una interpretacié determinada de com
funciona I'argument principal de Blasco.

clarament ambigua. La seqiiéncia sembla ser la segiient: primer, tractant d’assolir conei-
xement objectiu en certes giiestions (particularment, les metafisiques), la rad desco-
breix que no pot assolir-lo. En aquesta esfera es reconeix, doncs, impotent. Perd, a
continuacié, amb bon seny, la raé accepta limitar-se a les qiiestions empiriques i no
tractar d’assolir coneixement de les metafisiques. Sembla que podria no acceptar aquests
limits i, per tant, si els accepta, ho fa lliurement. Perd és també la solucié més raonable.
La rad accepta lliurement els seus limits, perd I'existéncia d’aquests limits és previa i
acceptar-los és el més raonable (el que s’ha de fer).
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Tornant, doncs, a la qiiestié principal, 'argument quedava basica-
ment aix{: (i) atribuim merit a les persones per 'adquisicié de conei-
xement (i considerem, tenim la consciéncia, que ho hem de fer); (ii)
perque aquest merit estiga justificat cal que siga resultat d’una activi-
tat cognitiva virtuosa, resultat de 'esfor¢ per coneixer i, per tant, lliu-
re, dels subjectes coneixedors; (iii) per tant, cal que la llibertat tinga
un lloc també en lesfera teorica®®. D’aquesta manera, la llibertat (i la
responsabilitat consegiient) no seran exclusives de la raé practica. Si
aquesta reconstruccié és correcta, podem afirmar que es tracta d’una
mena d’argument transcendental que postula les condicions de possibi-
litat del merit epistémic (coneixement com a assoliment), en paral-lel
amb Pargument de Kant per a 'esfera practica.

Recordem que Kant defensava que és la nostra consciencia de la llei
moral el que ens duu a concebre’ns com a éssers lliures, i aixd és un fac-
tum, un fet de la rad, que resulta innegable?’. En paral-lel, el factum en
I'argument de Blasco seria el valor, el merit personal, que atorguem a
I’assoliment de coneixement —o, en consonancia amb les consideracions
anteriors sobre els limits de la rad, la consciéncia de la normativitat epis-
temica®®. Aquest paral-lelisme encaixa bé amb totes les similituds que
Blasco troba entre I'esfera tedrica i la practica: la virtut, la teleologia, el bé
moral i epist¢mic. «La raé humana —afirma— actua amb els mateixos me-
canismes formals en totes les seues manifestacions, siguen cognitives o
c1ent1ﬁques, 51guen etiques, estetiques, etc» (2004, 329), de manera que
la rad no esta tan esquizofrénicament escindida com podia semblar®.

26. Aquest argument és merament una versié simplificada del presentat en la seccié anterior.

27. Vegeu la Fonamentacié de la metafisica dels costums (IL1111), aix{ com la segona Critica, on
Kant afirma que «la llibertat és la ratio essendi de la llei moral, perd la llei moral és la rario
cognoscendi de la llibertat. Ja que si la llei moral no estigués, en la nostra rad, pensada
anteriorment amb claredat, no podriem mai considerar-nos autoritzats a admetre que la
llibertat és... Perd si no hi hagués llibertat, no podria trobar-se de cap maneralallei moral
en nosaltres.» KpV, Proleg, nota 1. Per a una revisié critica i defensa de 'anomenada zes
de la reciprocitar (entre llei moral i llibertat), vegeu Henry E. ALLISON, «Morality and
Freedom: Kant’s Reciprocity Thesis», en Kant's Groundwork of the Metaphysicis of Morals:
Critical Fssays, editat per Paul Guyer, Lanham: Rowman & Littlefield Publishers, 1998.

28. Cal dir que Blasco presenta I'argument com a defensa de la tesi que la llibertat és
condicié del coneixement (veritat) —in libertate veritas—, en contradiccié amb la tesi
tradicional segons la qual la veritat és condicié de la llibertat (in veritate liberras, o «la
llibertat vos fara lliures», Joan 8:31). Al seu parer, la tesi tradicional pressuposava la
identitat entre veritat i bondat. El que no queda del tot clar ara és com casa aixd amb
la idea anterior que la racionalitat o desenvolupament de la capacitat de coneixement és
condicié previa de la llibertat; vegeu nota 21.

29. No obstant aix0, altres teorics de les virtuts defensen 'existencia d’importants dissimi-
licuds entre les virtuts etiques i les intel-lectuals. En especial, Julia Annas afirma que:
«La vertadera distincié emergeix quan ens adonem que la virtut moral és essencialment
practica; és la destresa de viure, entenent viure, en linia amb la tradicié, com a una tasca
essencialment activa, consistent a ordenar la propia vida internament. La idea és que la
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Obviament, tot podria ser una il-lusié. Les nostres atribucions quoti-
dianes de merit epistémic, fins i tot les més acurades, podrien resultar
injustificades, si en realitat no som lliures, si no disposem d’una autoria
epistemica genuina. Per tant, la conclusié més raonable de I'argument de
Blasco, en parallel a la de Kant, hauria de ser que no podem més que
actuar epistemicament sota la idea de llibertar. Només en tant que reconei-
xem lautoritat de la normativitat epistémica i podem actuar virtuosa-
ment, ens tenim per lliures. I aixd sembla adir-se bé amb les paraules amb
que Blasco conclou larticle: «sols una raé lliure és capag de posseir virtuts
i, per tant, de coneixement.» La qual cosa, és clar, no demostra que de fet
siguem lliures —per bé que molt probablement no puguem deixar de con-
cebre’ns com a tals. Una conclusié més modesta, perd més forta.

6. Una doble distincié

Per acabar, vull proposar una doble distincié amb I'esperanga que
ajude a aclarir la concepcié de la rad presentada. Durant tot 'article,
Blasco alterna ambiguament —no sé si de manera intencionada o no—
els termes coneixement, rad tedrica i us teoric de la rad, activitat cog-
nitiva i conducta cognitiva, tot barrejant el coneixement objectiu i el
raonament i l'activitat cognitiva. Aix{ com, d’altra banda, s practic
de la raé, ¢tica, conducta moral, etc. (2004, 313). La proposta que
vull fer —que aporta certa regimentacié d’aquestes nocions— és la de
distingir entre esfera teorica i esfera practica d’'una banda, i entre rao-
nament teoric i raonament practic de Paltra, de manera que combinant
aquesta doble distincié obtinguem la imatge completa®.

Comencem recordant que el raonament teoric s’ocupa d’establir
queé creure, i té com a conclusié la formacié de creences (vertaderes
justificades), mentre que la meta del raonament practic és establir gue
fer —si bé no és clar si la seua conclusié ha de ser una accié, una inten-
cié o una creenga normativa sobre queé sha de fer’’. En tot cas, cal

manera de viure reflecteix activament i expressa el teu caracter i, per tant, les teues
eleccions. La virtut intel-lectual, d’altra banda, no és essencialment practica; és teore-
tica quant que és dirigeix a assolir metes que no sén 'accié bona. En particular, si
convenim que la virtut intel-lectual aspira a assolir la veritat, és facil veure que aquesta
meta és distinta de la virtut moral.» Julia ANNas, «The Structure of Virtue», en Intellec-
tual Virtue: Perspectives from Ethics and Epistemology, editat per M. DePaul i L. Zag-
zebski, Nova York: Oxford University Press, 2003, pp. 16-33; en p. 21.

30. Em sembla que la proposta consegiient és una concrecié atractiva del plantejament de
Blasco, si bé no crec que siga I'inica possible. En aquest sentit, es pot acceptar o
rebutjar independentment de tot el que he dit fins ara sobre la posicié de Blasco.

31. Diferents autors defensen que és una o altra cosa. Perd també es pot sostenir que es
tracta d’un procés continu, que comenga produint una creenga normativa que porta a
la formacié d’una intencid que desemboca en una accié; per bé que el proces puga
interrompre’s en qualsevol daquests punts —com quan tenim una intencié que no
realitzem en una accié, o creiem que hem de fer tal cosa perd ni tan sols arribem a
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tenir present, d’'una banda, que el raonament pot, i sol, combinar tots
dos aspectes; i, de Ialtra, que les creences no sols sén descriptives,
siné que també poden ser normatives, i la conducta no té només un
caracter moral, siné també prudencial, epistemic, etc. Quan havia de
decidir si el dia 12 em desplagava a Valéncia en cotxe o en autobus,
vaig haver de considerar coses com els horaris de I'autobus, quant solc
tardar a trobar un lloc per aparcar el cotxe, si costen més els bitllets o la
gasolina del cotxe, etc. Aixi, un raonament amb la finalitat practica de
decidir que fer, com anar a Valéncia, conté molts elements de raonament
teoric. D’altra banda, el raonament tedric pot també incloure aspectes
practics, com quan tracte d’investigar si (he de creure que) és més rapid
anar a Valéncia en cotxe o en autobus, on he de buscar per consultar els
horaris, per veure com esta el transit, etc. O, més clar encara, el raona-
ment tedric pot estar mogut per raons practiques, com quan comences a
investigar sobre un tema perqué n'has de fer una ponéncia. No obstant
aix0, no vull dir que les raons practiques puguen incidir directament en
alldo que creiem —és clar que directament les tniques raons rellevants per a
creure que p sén les raons teoriques o doxastiques sobre si p; go és, sobre si
p ¢és vertadera o és el cas®. Perd si que incideixen en com orientem la
indagacid, la qual cosa té lloc, com he dit, per mitja de decisions sobre
que fer en relacié amb la direccié d’aquesta indagacié. El temps disponi-
ble, els limits d’esfor¢ i concentracid, els recursos, etc., sén uns altres
factors practics que influeixen en el raonament tedric, en tant que orien-
ten qué investigar i qué no, on cercar, quan perseverar o quan n'és
suficient, quan cal cloure la investigacié i arribar a una conclusid, etc.

No voldria que ens perdérem pel cami. La qiiestié important és
que, en l'esfera teorica o del coneixement, no només té un paper a
jugar el raonament tedric (que creure) siné també el raonament prac-
tic (que fer) per tal de guiar la conducta cognitiva i establir normes
epistemiques. La investigacié sha d’atenir a les regles de racionalitat
que la propia raé ha establert com a adequades —principis practics del
coneixement: conservadorisme, simplicitat, coherencia— i I'agent epis-
temic ha d’exercir les seues facultats cognitives de manera virtuosa —¢o
es, guiat pel desig per assolir la veritat i evitar lerror, obert a I'eviden-

formar-nos la intencié de fer-ho. Per a una concisa presentacié d’aquestes opcions i una
clara discussié de les raons a favor i en contra de cada posicié, vegeu B. STREUMER,
«Practical Reasoningy, en The Blackwell Companion to the Philosophy of Action, editat
per T. O’Connor i C. Sandis, Oxford: Blackwell, 2010, p. 244-251.

32. Hi ha una asimetria que no s’ha de passar per alt: mentre que les raons tedriques poden
ser directament rellevants per a decidir qué fer, les raons practiques 70 sén directament
rellevants per a que creure. I la rad sembla ser que, en el primer cas —que fer—, podem
decidir que fer; mentre que en el segon —qué creure—, no podem decidir que creure, sind
que només podem passar a creure el que ens apareix que és el cas, o que se’ns presenta
com a més probable. Sobre aixd, es pot consultar el meu article «A New Argument
Against Doxastic Voluntarismy, Zeorema, 28, 3, 2009: 97-112.
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cia i les noves hipotesis, ser imparcial, tenir coratge intel-lectual, etc.
Tot aixd requereix d’una activitat i d’'un raonament practic que guie la
conducta cognitiva. Per tant, no hi ha dubte que, com volen Kant i
Blasco, més enlla de la mera receptivitat passiva, la raé tedrica és tam-
bé especulativa o creativa. Igualment, en Pesfera practica, el raona-
ment teoric (que creure) té també un paper destacat; a més a més, és
clar, del raonament practic (que fer). Lesfera practica no és sols giies-
ti6 de decisions, siné també de coneixement (practic).

Ara, la qiiestié és de nou si aquesta caracteritzacié implica acabar
amb la distincié mateixa entre tedric i practic. I cal adonar-se que una
distincié adequada entre les dues esferes no pot dependre del mer
contingut (com, per exemple, en la distincié entre coneixement quimic
i coneixement biologic), siné que ho ha de fer de la forma o la finali-
tat. Recordem com marcava Kant la distincié: «Tinc prou amb definir
aci el coneixement tedric com aquell per mitja del qual conec el que és
i el coneixement practic, com aquell per mitja del qual em represente
el que ha de ser»* Crec que la millor resposta, en els nostres termes, és
refermar la idea segiient: que la rad sempra tedricament quan la fina-
litat sltima és el coneixement, mentre que és practica quan té per fina-
litat guiar I'accié —perd cadascun d’aquests usos pot emprar I'altre
com a mitja. Aixi, encara que tinga diferents usos, la raé és una.

Conclusions

La revisié del raonament desplegat per Blasco en la Llibertat de la
rad ens ha dut a considerar, en primer lloc, una serie d’arguments que
resulten insuficients per a mostrar que la llibertat jugue un paper
important també en I'ambit tedric (i), perd que poden recolzar Iescis-
sié de la rad en dues esferes (ii). A continuacid, he presentat una re-
construccié de I'argument principal a favor d’(i) i he clarificat el suport
adduit per a les diferents premisses. També he defensat que cal inter-
pretar-lo com un argument transcendental (sobre les condicions de
possibilitat), paral-lel a 'argument de Kant a favor de 'existencia de
la llibertat en I'esfera moral. Finalment, he proposat una doble distin-
ci6 (esfera teorica/esfera practica i raonament tedric/raonament prac-
tic) que, combinada, he intentat que servis per a clarificar una concepcié
de la rad tedrica que sembla seguir-se del raonament de Blasco®.

33. L. KanT, KrV, A633/B661.

34. Agraesc les preguntes i apreciacions del public assistent a la presentacié oral d’aquest text en
el marc de la Jornada de la Catedra Blasco de 2011, celebrada el dia 12 d’abril a Facultat de
Filosofia i Ciencies de ’Educacié de la Universitat de Valencia; i a Tobies Grimaltos, a
més, la lectura del text escrit i els seus comentaris. D’altra banda, I'elaboracié d’aquest
article s’ha beneficiat de I'ajuda del Programa VALi+d de la Conselleria ' Educacié de
la Generalitat Valenciana, i del projecte d’investigacié «Alternatives, Belief and Action»
(FF12009-09686) financat pel Ministerio de Ciencia e Innovacién.
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Presentacié

Els articles que es presenten a continuacié sén el primers d’una serie,
«Conceptes fonamentals de la fenomenologia», que anira apareixent en
successius niumeros de I'Anuari de la Societatr Catalana de Filosofia. Amb
aquests textos, el «Grup d’Estudis Fenomenologics» de la SCF pretén
complir una part de les tasques que el defineix: promoure la recerca feno-
menologica i la difusié d’aquest corrent major de la filosofia contempora-
nia en el nostre pais. El grup assigna cadascun dels articles a un dels
membres del grup. Ha de quedar clar, perd, que l'autor que signa larticle
és els responsable dltim del seu contingut.

Un dels grans temes de la fenomenologia és el de la relacié entre el
subjecte individual i la comunitat o intersubjectivitat, que sha de pensar
de tal manera que la seva integracié no consisteixi en I'absorcié d’una cosa
per l'altra. En el projecte que ara ofereix els seus primers resultats aix6 ha
estat aixi: es va crear i articular conjuntament, I'assignacié dels articles als
respectius autors ha estat consensuada, una bona part de les sessions
regulars dels dltims tres anys ha consistit en el comentari i la discussié de
cada article, d’'una primera versié i de la versié final. Perd cadascun dels
autors ha escollit el seu guié i el seu procediment, i cada article reflecteix
lorientacié, els interessos i, per dir-ho aixi, I'«estil» del seu autor.

Més enlla de la norma obvia de donar al lector els elements o claus de
cada «concepte fonamental» i de la necessaria unitat formal exigida per
raons editorials, no hi ha hagut cap altra norma o prescripcié: el lector
cercard en va una unitat més enlla d’aixo, ja que el que ha prevalgut ha
estat la llibertat de 'autor (si bé la discussié conjunta haura evitat el
«llibertinatge»). Aix{, alguns articles destaquen més que altres les arrels i
I'evolucié del concepte, en un mateix autor o entre diversos autors del
«moviment fenomenologic», mentre que d’altres fixen més els compo-
nents sincronics, en ambdds casos prenent I'autor les seves propies decisi-
ons. Alguns donen més pes que d’altres a les notes al peu, per posar només
dos exemples de diferencies visibles. D’altra banda, aquestes difereéncies i
la necessitat de prendre decisions venen exigides pel mateix caracter fona-
mental i per I'abast dels conceptes en qiiestid i la limitacié d’espai. En
resum, els articles sén presentacions dels conceptes destinades a fer-los
avinents al lector com a guia per a la lectura dels textos fenomenologics,
perd shan d’entendre més com a monografies sobre els conceptes que
com a articles d’un diccionari sota un mateix format estricte.

El projecte s'anomena conscientment «conceptes fonamentals de la
fenomenologia», i no «els conceptes fonamentals de la fenomenologia».
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Lomissié de I'article no és de cap manera una el-lipsi. En cap cas ens mou
la pretensié de fixar o tancar la llista d’aquests conceptes. Si ens hagués-
sim hagut de posar d’acord previament sobre quina és la llista canonica
dels conceptes fonamentals, el projecte no hauria fet el primer pas. Tam-
poc no hi ha una jerarquia normativa entre ells, o graus de «fonamentali-
tat». Es clar que ens podrlem posar d’acord en el fet que alguns sén més
basics que d’altres, perd tampoc aqui no es pot fer una llista consensuada.
Certament, shan escollit conceptes rellevants perd, en tot cas, en 'ordre
d’aparicié dels articles, el possible criteri segons el qual els uns serien
més fonamentals que els altres no ha jugat cap paper. Que apareguin
uns conceptes i no d’altres, que ho facin primer els que apareixen primer,
és més aviat pura contingencia deguda a les vicissituds del grup i dels seus
membres.

Els conceptes de que s'ocupa el projecte no sén simplement conceptes
fenomenologics: inclouen també les aportacions de la fenomenologia a
Iesclariment de qiiestions fonamentals de la filosofia. Aquest és el cas del
concepte d’espai en aquest volum: els de temps, experiencia, coneixe-
ment, natura, historia, vida serien altres casos.

Els conceptes fonamentals de la fenomenologia van lligats a represen-
tants fonamentals de la fenomenologia, la qual cosa s’ha de reflectir inevi-
tablement en els articles. En els del present volum, remeten a Husserl, de
manera que els tres tracten basicament de la fenomenologia husserliana.
Aixd no té res d’estrany en la mesura de la proximitat entre conceptes
fonamentals i conceptes fundacionals. El projecte déna a Husserl el pes
inqiiestionable que li correspon, perd no és un projecte sobre conceptes
husserlians. Es previsible que altres articles tractin sobre conceptes allu-
nyats de Husserl, o que tenen en altres fenomenolegs un pes major.

De fet hi ha ja altres articles assignats i programats. Quins seran els
que apareixeran en el proper Anuari depen també de les circumstancies i
les disponibilitats dels autors. El que no és circumstancial és la disposicié
del grup i dels seus membres a fer la seva modesta aportacié al coneixe-
ment i a la practica de la filosofia fenomenoldgica a Catalunya.

FrRANCESC PERERA
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Resum: MON DE LA VIDA: Lebenswelt. Com a concepte, presenta un antecedent
important en U'expressié «mdn natural», ja emprada habitualment per alguns autors del
positivisme empiriocriticista (Ernst Mach, Richard Avenarius). Husserl 'empra per pri-
mera vegada en un annex al § 64 d’Jdeen 11, tot i que no és fins a les obres dels anys 20
que el concepte comenga a jugar un paper més ampli que el del contrast entre I'actitud
en la qual hi ha teories i la situacié previa a la constitucié de qualsevol teoria. Lexposicié
més completa la trobem a La crisi de les ciencies europees i la fenomenologia transcendental
(1936). Es una convencid acceptada comunament entre els intérprets (i amb suport en
el propi text husserlia) distingir entre «conceptes provisionals» de mén de la vida (nosal-
tres preferirfem anomenar-los, simplement, «pre-transcendentals») i «conceptes trans-
cendentals» del mén de la vida, tot i que la principal diferéncia entre ambdés tipus de
sentits la juga el tombant d’actitud cap al mateix fenomen del mén. Amb el concepte de
«mén de la vida» pretén Husser]l copsar 'ambit en queé I'ésser huma ja sempre s’esta
movent i viving, previ a la més rudimentaria de les formes de teoria, construccid intel--
lectual, ideologia, etc. Respecte a aquest ambit es pretén, gracies a la fenomenologia
transcendental, realitzar un acte reflexiu que constitueixi una teoria de com es déna el
mén anterior a tota teoria. Lestatut d’aquest «des d’on» es realitza aquesta «teoria sobre
el mén de la vida anterior a tota teoria» es presentara, doncs, ple de dificultats que una
fenomenologia concebuda com a cieéncia haura d’afrontar.

MON DE LA VIDA: Lebenswelt, mundo de la vida, lifeworld, monde de la vie,
mondo della vita, mundo da vida.

Paraules clau: Substruccid, Confluencia, Horitzd, Sol, Fundacid, Objectivitat, Ontolo-
gia, Eidetica, Donacié, Cos.
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Abstract: Lifeworld (Lebenswelt)

As a concept, presents an important precedent in the expression «natural world», as
commonly used by some authors of empiriocriticist positivism (Ernst Mach, Richard
Avenarius). Husser! uses for the first time in an annex to § 64 of Ideen II, although is
not since the work of the 20s when the concept starts to play a larger role than
the contrast between the attitude in which there are theories and the situation prior
to the formation of any theory. The most complete exhibition can be found in The
Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology (1936). It is
a commonly accepted convention among the interpreters (and with support in Husserl’s
own text) to distinguish between «provisional concepts» of lifeworld (we prefer to call
them simply «pre-transcendental») and «transcendental concepts» of lifeworld,
although the main difference between both senses plays the turn of attitude toward
the phenomenon of the world. With the concept of difeworld» Husserl tries to cap-
ture the area in which human beings are always already moving and living, before
the most rudimentary forms of theory, intellectual construction, ideology, etc. . On
this level it is intended, therefore, through transcendental phenomenology, an act that
constitutes a reflexive theory of how the world gives to us before all theory. The status of
the place in which this «theory about the lifeworld above all theory» is made is, then, full
of difficulties conceived phenomenology as a science.

Keywords: Substruction, Confluence, Horizon, Ground, Foundation, Objectivity,
Ontology, Eidetics, Gift, Body.
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El concepte «<mén de la vida» (Lebenswelr) és un dels conceptes més
originals i fructifers de I'escola fenomenologica. Tot i que se I'acostuma a
vincular a La crisi de les ciéncies europees i la fenomenologia transcendental
(1936), el cert és que té una genesi forca lenta en els textos de Husserl
abans de fer-hi la seva aparicié estel-lar, i sembla que la sort que va tenir el
concepte en la historia de la fenomenologia en concret, i de la filosofia en
general, prové de la seva capacitat per respondre a una situacié espiritual
de malestar que s'arrossegava a partir dels avengos espectaculars de la cien-
cia compresos entre el 1880 i el 1920.

La primera aparicié del concepte «mén de la vida» a la fenomenologia
de Husserl té lloc a un annex al § 64 d’Idees 11, el paragraf que tanca 'obra
i que porta com a titol «Relativitat de la naturalesa, caracter absolut de
Pesperit»'. Aqui Husserl afirma que naturalesa i esperit (Natur und Geist)
no sén conceptes regionals simetrics, siné que, mentre que la naturalesa
és relativa i dependent de I'esperit, esperit és en algun sentit absolut i
irrelatiu: «Els subjectes no poden dissoldre’s en I'ésser naturalesa, ja que
aleshores mancaria el que déna sentit a la naturalesa. La naturalesa és un
camp de relativitats omniabastadores i pot ser-ho perqué aquestes sempre
sén relatives a un absolut, que porta per aixd totes les relativitats: 'espe-
rit»?. Per explicar aquesta relativitat de la naturalesa i aquest caracter abso-
lut de Iesperit, Husserl empra a 'apendix XIII 'expressié «subjecte viveno
(lebendiges Subjekt), tot fent referéncia al mén en el qual es mou realment
aquest subjecte. Aqui apareix per primera vegada el terme «mén de la
vida», i apareix sense massa distincié respecte a la utilitzacié que Husserl
esta fent d’altres conceptes que tenen una funcié similar i respecte als
quals podria ser intercanviable, com per exemple «mén circumdant»
(Umwelr), «mén de I'experiencia» (Erfahrungswelt), o «concepte natural
de mén» (natiirlicher Weltbegriffj®. El tret comd a la utilitzacié de tots
aquests conceptes, entre els quals no destaca de manera especial el con-
cepte de «mén de la vida», és la seva contraposicié a la visié objectivant i
naturalista amb la qual les ciencies naturals tendeixen a tractar aquest
«subjecte vivent»®. El tema capital de la Krisis esta, doncs, anunciat ja
aqui amb fermesa. Perd no es pot dir, en cert sentit, que sigui un tema

Hua 1V, § 64: Relativitiit der Natur, Absolutheit des Geistes, Beilage X111.

1bid, p. 297.

El concepte «mén natural» I'’havia emprat ja Husserl a /dees I, fins i tot per oposar-lo al
mon aritmetic, en un exemple (veg. Hua 111, § 28, p. 59).

La primera frase on Husser] empra la paraula Lebenswelt enmig de tot aquest camp
semantic seria la segiient: «A la ciencia de la naturalesa, malgrat explorar el tot de les
realitats (Realititen), se li escapa el mén de la vida de les persones (die Lebenswelt der
Personen); a aquest no el toca la més subtil teoria cientifico-natural, precisament perqueé
la direccid tematica intel-lectual de l'investigador de la naturalesa que investiga la
realitat de la vida, prové d’un corrent (Szrdm) tedric que 'abandona de bell antuvi, i
només hi retorna en la forma de la tecnica i de qualsevol altra aplicacié cientifico-
natural en la vida» (Hua IV, Annex XIII, p. 374

Ll
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nou, ni en la redaccié de la Krisis, ni tan sols quan Husserl el tracta per
primer cop a Idees II. Husser] mateix ha assenyalat més d’un cop explici-
tament en converses privades el deute que guardava, en el tractament
d’aquesta qiiestié, amb I'obra d’alguns autors del positivisme empiriocri-
ticista, especialment amb Avenarius’; i fins i tot retreia a Heldegger que,
en el seu tractament de la questlo del mén natural, no el cités mai ni a ell
mateix ni a Avenarius®. La tematica de la manca de concordanga entre el
moén tal i com és viscut i experimentat i el mén tal i com és explicat a
través de la metodologia de la ciéncia (especialment de les cieéncies natu-
rals) era una tematica que estava en l'aire intel-lectual de la filosofia ale-
manya almenys des de finals del segle xix. Podem situar-la, de fet, en els
primers intents de respondre tedricament a la crisi interna del model
mecanicista imperant en les ciéncies naturals en general (de manera forca
intensa en la fisica), i de manera més especifica, a la crisi de I'aplicacié
d’aquest mecanicisme a la p51colog1a Es aquesta crisi de I'explicacié me-
canicista aplicada, amb caracter més concret, als processos tant fisiologics
com psicologics del coneixement, la que tindra més influencia en la pre-
historia del concepte «mén de la vida»’. Husserl té accés directe a totes
aquestes polemiques a través del seu mestre, Carl Stumpf, que més tard
fundara i dirigira I'Institut de Psicologia de Berlin®. De tota manera, aquesta
critica a 'explicacié objectivista i objectivant que les ciencies naturals
duen a terme sobre la vida humana, no acaba de cristal-litzar mai, en
els antecessors de Husserl, en una teoria completa. Es presenta més aviat
com un conjunt dispers de critiques a I'explicacié mecanicista a mesura
que aquesta es va esgotant en diversos ambits de I'estudi de la percepcié

5.  Especialment amb Kritik der reinen Erfahrung (1888-1890); i Der menschliche Weltbe-
griff (1891).

6. Aixi, per exemple, en una conversa entre Husserl i Hans Reiner de 'any 1931; vid.
Conversations avec Husserl et Fink, Dorion Cairns, XLI, 31/12/1931, p. 153.

7. La historia de les desavinences entre model «mecanicista» i model «organicista» en
teoria de la percepcid arrenca de la polemica entre Hermann Helmholtz i Ewald
Hering per explicar els processos configuradors de la fisiologia de la percepcid visual.
Helmholtz publica la seva teoria mecanicista de la visié 'any 1868 (Die neueren Fortschritte
in der Theorie des Sehens), 1 les respostes d’Ewald Hering es publiquen I'any 1874 (Zur
Lehre vom Lichtsinn), i 1879 (Der Raumsinn und die Bewegung). En bona mesura,
aquesta primera polémica entre models d’explicacié de la percepcié visual sera la impul-
sora de l'aparicié de l'escola de la Gestalt, que tindrd també la seva influencia en
Husserl, ja en les mateixes Investigacions logiques (veg., per exemple, I'ds que fa Husserl
de les «propietats objectives de relacié» (relative gegenstiindliche Beschaffheiten), com per
exemple «ser un centre», «ser un limit, «tallar una superficie», en I'explicacié de la
percepcid, i que no sén altra cosa que el que els psicolegs berlinesos de la Geszalt
anomenaven «unitats visuals»; veg. LU, VI § 9, A-510). Per a la poléemica Helmholtz-
Hering com a configuradora de la polemica gestaltica entre models mecanicistes i
organicistes de la percepcid, vid. AsH, 1995.

8. Husserl estudia amb Stumpf mentre aquest és professor a la universitat de Halle, entre
els anys 1884 i 1888. El 1894 Stumpf es desplaca a Berlin, perd aquesta separacié no
evitara que Husserl li dediqui les seves Investigacions Logigues (1900).
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humana’. D’aqui la referéncia habitual de Husserl a Avenarius, en el qual
troba almenys un intent de tematitzacié d’aquest conjunt de critiques en
un sol tractament més o menys unificat'’. Husser] atribueix a Avenarius
el primer intent d’una descripcié pura d’alld realment «trobat» (Vorge-
fundenes), sense fer cap «teoria», allunyat de totes les conviccions teoreti-
ques: descripci6 d’alld donat exactament com és donat, abans de qualsevol
teoria'l. Perd Avenarius es queda només en aquesta idea, i no la desenvo-
luparia tematicament'?.

Amb tot, en aquestes primeres exposicions del mateix Husserl (com
per exemple, la primera anteriorment comentada a Idees 1]) sobre el con-
cepte de «mén de la vida», no trobem encara tampoc una teoria propia i
unitaria sobre la desavinenga entre el mén tal i com és experimentat en el
viure huma i el mén tal i com les ciencies diuen que és. El concepte de
«moén de la vida» és, en aquests primers tempteigs, una forma més que
pren en Husserl el concepte de «mén natural», que no era gens estrany a
filosofs com Avenarius o Ernst Mach, i és intercanviable, en les seves pri-
meres aparicions, amb «mén quotidia» o «mén de I'experiencia». Podem
parlar, doncs, d’un sentit primer, o «pretranscendental», de «mén de la
vida», que prepararia el concepte tecnic, tal i com és presentat a la Krisis,
i que s'obriria, mitjancant els conceptes d’«horitzdé» i de «sol fonamental»,
a una teoria especifica i transcendental del «mén de la vida»'. De tota
manera, aquesta distincié entre un sentit pretranscendental i un sentit

9. Es pot seguir el mateix trajecte respecte a la critica de la percepcié auditiva, per
exemple, en la critica que Stumpf porta a terme contra 'explicacié mecanicista de
Helmboltz dels processos auditius (Helmholtz, Die Lehre von den Tonempfindungen,
1868); veg. aquesta critica a la monumental obra, dirigida per Carl Stumpf, Tonpsycho-
logie (1883), obra que és en bona mesura l'origen de la futura escola berlinesa de la
Gestalt.

10. Tenim constancia que Husserl va estudiar 'obra d’Avenarius de forma intensa en els
anys 1899 11902, segons relata K. Schuhmann a Husserl-Chronik. M. Sommer creu que
la utilitzacié que fa Husserl del concepte del «Jo» i del «cos viur (Lezb) com a «centre
d’un entorn» és deutora de les descripcions d’Avenarius a Der menschliche Welthegriff
(veg. Husserl und der friihe Positivismus, Klostermann 1985, p. 268 i ss). Un bon estudi
sobre la recepcid husserliana &’ Avenarius és J.F. Lavigne 2005.

11. El text important sobre la recepcié husserliana d’Avenarius és el Beilage XXII de les
lligons del semestre d’hivern de 1910-1911, Grundprobleme der Phinomenologie (edita-
des a Hua X111, Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit). En aquest annex Husserl
explica el que l'acosta, perd també el que I'allunya, de la concepcié d’Avenarius de la
descripcié d’alld donat.

12. Hua X111, Beilage XXII, p. 199: «Avenarius comenga a descriure, perd no troba la
reduccié fenomenologica pura, els diferents camps de les coses trobades, I'immanent
trobat en el sentit de la dada ingredient (reell) de consciencia, d’allo noematic i noe-
tic,.... No descobreix la diferéncia entre alld trobat en el sentit d’alld que apareix i
és posat en el mode perceptiu, i alld trobat en el sentit d’allo immanent ingredient i
captat en percepcié immanent, etc. El comengament és, a Avenarius, bo, perd es queda
estancat».

13. Seguim, en aixo, les indicacions de STEINBOCK, 1995.

159



Anuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012 Joan Gonzdlez Guardiola

més tecnic o especific no presenta un tall pronunciat en els propis escrits
de Husserl. No es tracta que un sentit tecnic substitueixi un sentit més
provisional: no hi ha substitucié, siné tractaments tematics especifics del
concepte que el van perfilant i li van afegint matisos de profunditat. A la
Krisis, moltes vegades, quan es parla de «mén de la vida», es fa en algun
dels sentits pretranscendentals que podriem trobar en altres textos anteri-
ors, com el comentat d’/dees II, o com els del volum de les llicons sobre la
intersubjectivitat (Hua XIII). Per tant, preferim 'expressié «aprofundi-
ment tematic» en el concepte, a mesura que es van conquerint noves arees
d’aplicacié i nous interessos teorics especifics, que no pas la paraula «evo-
lucié»: no és el cas que els sentits nous del concepte a la Krisis corregeixin
o substitueixin els sentits provisionals anteriors, siné que els reubiquen,
els contextualitzen de nou, en nous ambits de problemes més amplis.
Intentarem mostrar aquestes qiiestions a continuacié, distingint els sen-
tits que es poden trobar a la paraula Lebenswelt en els textos de Husserl:

Distingirem, com hem dit, un sentit «pretranscendental» del concep-
te de mén de la vida, diferenciat d’un sentit posterior, que contextualitza-
ra al seu torn el primer, que anomenarem «transcendental». A la seva
vegada, el sentit pretranscendental del mén de la vida sera analitzat en els
elements diferenciables que el constitueixen.

1. Conceptes pretranscendentals

al El mén de la vida com el d'allo primerament intuitin: Segons aquest
sentit, amb «mén de la vida» designem I"ambit d’una prioritat del mén
de la vida quotidiana respecte del mén de les substruccions'* logico-teo-
retiques i les transformacions idealitzants. El mén de la vida, segons aquest
sentit, és el «sol constant de validesa»’, tant pels homes practics en el seu
heure-se-les quotidia amb els afers del mén, com pels homes de ciencia.
La prioritat de la intuicié merament subjectiu-relativa del mén de la vida
ho és fins i tot respecte de I'analisi de les «dades immediatament donades
de la sensacié», en tant que aquestes estan mediades per I'actitud del
cientific, que les ailla i les selecciona analiticament'®. Aquest primer con-
cepte de «mén de la vida», en clau epistemologica, sentén quan Husserl
el contraposa a alld derivat d’ell, el mén de les substruccions tedrico-

14. El concepte de «Substruktion» és un neologisme que encunya Husserl amb el significat
de «posar a sota»; mitjangant els processos de substruccid, les ciéncies posen «a sota»
d’allo immediatament donat construccions tedriques que acaben amagades a la consci-
éncia quotidiana, que les incorpora com a propies, com quan, per exemple, davant de
I'experiencia de 'esgotament fisic, enunciem «em falta oxigen». Evidentment, la viven-
cia no és de manca d’oxigen, és de cansament, perd el concepte cientific d’«oxigen» ja
roman «posat a sota» de 'experiencia, i acaba esdevenint fins i tot expressié lingiiistica
que denota una situacié del propi mén de la vida quotidia.

15. Hua V1, § 33, p. 124: «der stindige Geltungsbode».

16. Hua V1, § 34, a), p. 127.
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logiques. El concepte de «substruccié» té aqui la seva importancia: les
ciencies substrueixen quelcom al mén de la vida per constituir la seva
objectivitat. Alld que substrueixen és «quelcom en principi no percepti-
ble (Wahrnehmbar), en el seu propi ésser en principi no experimentable
(Erfahrbar)»>V, que constitueix I'ésser del mén objectiu o verdader. En
canvi, allo subjectiu-munda-vital (lebensweltlich Subjektives) és caracterit-
zat per la seva experienciabilitat real. Una de les tasques principals de la
ciencia del mén de la vida consistira precisament en explicitar la connexié
entre el mén de la vida en tant que intuitiu i les construccions cientifi-
ques en tant que no-immediatament intuitives.

bl El mén de la vida com a fonamentacié de sentit (Sinnesfundament). La
prioritat del mén de la vida respecte al mén objectiu de les ciencies natu-
rals no és només una prioritat, en el sentit d’'una anterioritat constant de
ambit d’alld immediatament intuit, siné que Husserl 'entén com una
prioritat de fonamentacié'®. El mén de la vida, amb les seves valideses
prelogiques de diversa forma, fonamenta (griindet) les veritats logiques i
tedriques. Per tant, en la mesura en que les valideses del mén de la vida
fonamenten tota la resta, el seu valor no és inferior, siné superior'. Perd el
sentit d’aquesta «fonamentacié» no esta exempt de problemes d’interpre-
tacid. Per una banda, Husserl la presenta a partir del contrast entre el mén
de la vida fonamentador i el mén objectiu cientific fonamentat®. Aquest
acte de fonamentacié respecta la diversitat regional dels ambits de conei-
xement, com ho mostra el fet que les veritats del mén de la vida sén
perceptibles i experienciables, i les substruccions del mén objectiu cienti-
fic no sén en principi ni perceptibles ni experienciables. El fet que les
veritats del mén objectiu cientific estiguin fonamentades en el mén de la
vida no dissol el contrast entre els dos mons, siné que per una banda,
Husserl sembla voler mantenir aquesta relacié de contrast. Les teories i les
construccions logiques no sén coses en el mateix sentit que les pedres, els
arbres o les cases’’. No obstant aixo, el mén de la vida engloba també,
d’alguna manera, les ci¢ncies, en tant que aquestes sén rendiments de
l'activitat humana en el mén?>. En un sentit més general, les ciencies

17. Hua V1, § 34, d), p. 130.

18. Hua V1, § 9, h), p. 48.

19. Hua V1, § 34, a), p. 127.

20. Ibid,: «La idea d’una veritat objectiva és, en el seu sentit ple, determinada anteriorment
per contrast amb la idea de veritat de la vida pre- i extra- cientificar.

21. Hua V1, § 34, ¢), p. 132 i ss: «Les seves teories, les configuracions logiques, no sén
certament coses del mén de la vida com pedres, cases, arbres. Sén totalitats logiques i
parts logiques a partir d’elements logics dltims. Per dir-ho amb Bolzano, sén “represen-
tacions en si”, “proposicions en si”, conclusions i demostracions “en si”, unitats de
significacié ideals, la idealitat logica de les quals determina el seu zelos “veritat en si’».

22. VegeuHuaV1,§ 33, p. 125. Aqui s’assenyala també I'existencia del mén de la vida abans
de lexistencia de les ciéncies objectives, amb el qual s’obre una certa paradoxa en la
seva genesi: el mon de la vida és ontoldgicament primari, perd historicament la seva
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objectives acaben confluint (einstrimen) en la unitat del mén de la vida
com una part d’ell, amb la resta de construccions de la cultura, com
Iestat, les relacions socials, etc”®. Aquesta inclusié acaba fent dels ele-
ments «no experienciables», és a dir, de les substruccions cientifiques ob-
jectivants, objectes d’un «pensament pur» que recull sota si mateix el
pensar logic i la intuicié del mén de la vida*. A les lligons de 1927 sobre
Natur und Geist, Husser] havia arribat més enlla d’aquest «pensament
pur», i havia afirmat que les ci¢ncies objectives pertanyen al conjunt del
moén en tant que mén de experiencia pura®. Perd Husser] mateix reco-
neix el caracter problematic d’aquesta inclusié del mén objectiu de les
ciencies naturals en el si del mén de la vida*. El problema consisteix en el
fet que la inclusié del mén de l'objectivitat cientifica en el mén de la vida
pot semblar impregnar-lo del segiient caracter estructural d’aquest: el seu
caracter subjectiu-relatiu.

¢/ El mén de la vida com a ambit subjectiu-relatiu. Mitjangant la inclusié
del mén de 'objectivitat cientifica en el mén de la vida s’ha aconseguit
presentar una ciencia completa del mén de la vida, que té com a objectes
tant els objectes intuits en la primera experi¢ncia del mén com alld subs-
truit en les predicacions logico-formals de les ci¢ncies objectivants. Pero,
amb aix0, hem integrat aquestes predicacions logico-formals, i el seu esta-
tus epistemologic, a la seva condicié d’un rendiment huma. La seva con-
dicié com a rendiment huma ens situa la ciéncia com una tasca col-lectiva

tematitzacié és molt tardana en la historia humana, i precisa del desenvolupament de
les ciencies objectives per a ser trobat com a tema i per al seu tractament tematic
especific, ja que la primera consideracié del mén de la vida es déna com a contrast amb
les objectivitats cientifiques.

23. El concepte de «confluencia» és metodologicament important en la teoria de la Le-
benswelr, i apareix lligat a I'aplicacié de 'epokhé i la reduccié fenomenologica (veg. Hua
VI, § 36, p. 141: «Tot aixd, considerat humanament, sén caracteristiques de la vida
humana i habitualitats humanes, i tot aix0 es troba en el marc del mén de la vida cap al
qual tots els rendiments conflueixen i del qual constantment formen part tots els éssers
humans, totes les activitats productives i capacitats»; veg. també Hua VI, § 59, p. 213
iss.

24. Vegeu Hua V1, § 34, f), p. 137: «Aqui sorgeix I'aparicié inextirpable d'un pensament
pur que, en tant que pur, despreocupat de la intuicid, ja tindria la seva veritat evident i
fins i tot la seva veritat sobre el mén, aparicié que giiestiona el sentit i la possibilitat de

““abast” de la ciencia objectivar.

25. Aquestes llicons es troben a Hua XIV, Zur Phinomenologie der Intersubjektivitiit, Zweiter
Téil, vid. per exemple, Hua XIV, p. 397. Steinbock nota que la tendencia de Husserl a
incloure els elements predicatius 1 logico-formals sota la categoria d’«experiencian, i per
tant com a elements integrants de la teoria del mén de la vida, cal arrencar-la des del
descobriment, a la sisena Investigacié Logica, de la intuicié categorial, segons la qual,
superant la tradicional distincié entre sensibilitat i enteniment, el concepte d’«intuicié»
s’aplica no només a 'ambit de la percepcid, siné a 'ambit de I'experiéncia proposicio-
nal i predicativa en general (veg. Steinbock, 1995, p. 91).

26. Vegeu Hua V1, § 34, ¢), p. 133: «Arribem a una situacié incomoda»; «Contrast i unié
indissoluble ens porten cap a una reflexié posterior, que cada vegada ens produeix
dificultats més penoses» (p. 134).
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en el si d’'una societat determinada, que fan uns homes amb interessos
determinats, i en la forma d’un conjunt d’habits determinats, etc.”. La
ciencia és un quefer quotidia entre d’altres, considerada des de la perspec-
tiva del mén de la vida: els homes cientifics tenen el seu horari de treball
estipulat, de la mateixa manera que el té qualsevol altre treballador®®. Per
altra banda, la ciéncia no és només un rendiment huma entre altres ren-
diments humans d7ns d’una societat determinada; és també un rendi-
ment huma respecte d’altres societats determinades®. Aixo implica,
d’entrada, cert rebaixament de I'«objectivitat» del mén cientifico-objec-
tiu: aquest és resituat en el «mer (bloss) mén de la vida subjectiu-rela-
tiun*®. El nostre mén de la vida apareix com un de particular entre d’altres,
amb la qual cosa el concepte de mén de la vida s’obre a una possible
pluralitat, i fins i tot relativisme, almenys en aquest estadi de la recerca.
Perd Husserl mateix assenyala que aquestes paradoxes sén tan sols provisi-
onals, i que trobaran la seva resolucié posterior’’. Aquesta resolucié troba
dues vies: una que sobre cap a 'adopcié de ’actitud transcendental i de
les reduccions, i una altra que sobre a una ontologia del mén de la vida
tal i com és donat en l'actitud natural i ingénua anterior a 'epokhé. En
tant que aquesta darrera ontologia apridrica es mou encara dins dels con-
ceptes provisionals (entenent ara per aquests aquells previs a I'obertura de
'actitud transcendental)®?, comencem per aquesta:

dl El mén de la vida com una estructura essencial. L'Eidos del mén. Hus-
serl afirma que per molt relatiu i subjectiu que sigui el mén de la vida,
aquest té sempre la seva estructura general®®. Mitjangant la variacié eide-
tica, puc obtenir I'estructura comuna a tots els mons de la vida subjectiu-
relatius; 'eidos pur del mén. En aquest mén, evidentment, no hi viu
ningt; és el mén de les estructures eidetiques comunes a tots els mons de

27. Hua V1, § 35, p. 141.

28. Hua V1, § 35, p. 139.

29. Hua V1, § 36, p. 142.

30. HuaV1,§ 34, ¢), p. 133.

31. Hua V1, § 33, p. 126.

32. Hua VI, § 51, p. 176. Husserl es mostra una mica ambigu sobre I'estatut d’aquesta
ontologia del mén de la vida. Al § 36 la introdueix com a posterior a 'epokhé duta a
terme sobre les ciéncies objectives. Perd en aquest § 51 afirma que aquesta ontologia és
possible «sense cap interes transcendental»: «Sense cap interes transcendental, per tant,
en “actitud natural” (parlant transcendental-filosdficament, de 'actitud ingenua previa
a epokhé), que podria esdevenir tema d’una ciéncia propiar. Perd després, en el mateix
paragraf, es torna a afirmar que s’esta dins de 'epokhé quan el mén és considerat com
un «mer component (blosses Komponentes) del mén de la vida considerat com un «mer
fenomen transcendental» (blosses transzendentales Phinomen). El mén de la vida pot ser
considerat com un mer fenomen (amb la seva estructura general) només després d’haver
realitzat epokhé, perd ens oblidem momentaniament dels interessos transcendentals
en vistes a la constitucié d’una ciéncia apriorica sobre el mén en la seva estructura
general tal i com era donat en l'actitud natural.

33. Hua V1, § 36, p. 142.
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la vida possibles. Lapriori d’aquesta eidetica del mén de la vida (Wesensle-
hre von der Lebenswelt) no és, perd, apriori de les ciencies objectives, com
per exemple la fisica, que passa per la matematitzacié. De fet, 'apriori de
les ciencies objectives esta fonamentat en I'apriori del mén de la vida.
Husserl apunta com a estructures eidetiques del mén de la vida, sense
desenvolupar-les, espaciotemporalitat de les coses en el mén*, la cau-
salitat, o la infinitud espaciotemporal. S’afanya a afirmar que, malgrat
que aquests noms formin part també de les ciéncies aprioriques objecti-
vistes (fisica, geometria), en el sentit de I'ontologia del mén de la vida
aquests conceptes categorials sén presos només previament a qualsevol
substruccid idealitzadora com les que porten a terme els fisics i els gedme-
tres®. Perd la tasca de desenvolupar aquesta eidetica del mén de la vida
(que aqui funciona com a sinonim d’«ontologia» del mén de la vida) és
momentaniament relegada, car Husserl afirma que hi ha una tasca molt
més important, consistent en obrir la perspectiva transcendental del con-
cepte de mén de la vida, en un tombant cap a Iactitud del fenomenoleg
que porta a terme aquesta tasca®. En aquesta nova tematica, que es mou
en 'ambit del mén de la vida sense ser ontoldgica®, cal reflexionar a
partir del fenomenoleg que ha dut a terme 'epokhé que li ha permes
I’accés a la realitat del mén de la vida com a estructura eidetica, és a dir, el
fenomendleg que ha suprimit tota referéncia a I'objectivitat de les ciencies
positives. A partir d’aqui, i amb el concepte d’«horitzé» i de «sdl» com a
fils conductors, Husserl comengca el desenvolupament del concepte trans-
cendental de mén de la vida.

2. Conceptes transcendentals

al El mén de la vida com a correlat intencional en la vivéncia de 'epokhé
transcendental: dues vies de tractament. Si apliquem I'epokhé al mén de la
vida dels anteriors conceptes pretranscendentals, el mén se’ns manifesta
com un correlat de la vida intencional del subjecte. Com a correlat d’una

34. Hua V1, 36, p. 142: «Precientificament el mén ja és mén espai-temporal, sens dubte,
respecte a aquella espai-temporalitat de punts matematics ideals, de linies “rectes”,
plans, en general, matematicament, de la continuitat infinitesimal, no es parla de
|"“exactitud” pertinent al sentit de I'apriori geometric»; també § 37, p. 145. Husserl
descarta d’aquest apriori del mén de la vida la continuitat infinitesimal matematica,
perd no la infinitud espai-temporal.

35. Hua V1, § 36, p. 142.

36. Aquesta tasca és recuperada al § 51, perd ho és ja des de la perspectiva del sol transcen-
dental guanyat en la teoria de les reduccions, i no és ampliada en el seu contingut, sind
reubicada, pel que fa a la seva tematica, en el nou ambit de problemes fenomenologico-
transcendentals.

37. HuaV1,§ 37, p. 145: «Per preparar per a nosaltres el camf{ cap a aquesta nova tematica
que refereix justament al mén de la vida perd que, no obstant, no és ontologica,
proposem una consideracié general».
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vivencia transcendental, el mén esdevé mer fenomen?. A partir d’aqui,
Husserl pot seguir dues vies de tractament: 1/ tractar el mén com tenint
la mateixa estructura que un objecte, és a dir, simplement en tant que
cogitatum; aquesta via és la que caracteritza el tractament del concepte de
moén com a totalitat, per exemple, a Idees [ o a Filosofia primera; 2/ tractar
el mén com a correlat intencional en tant que tenint una estructura radi-
calment diferent de la d’un objecte: com a horitzé (Horizont), que és el
cami en el qual s’aprofundeix a la Krisis. El primer tractament segueix una
via egoldgico-cartesiana; el segon, una de transcendental-horitzontal.

al/ El mén com a totalitar i el mén de la vida com a mer fenomen daques-
ta totalitar. El mén com a totalitat pot ser entes com el correlat d’una
vivencia intencional. Aquesta manera d’entendre el mén és la que legiti-
ma la possibilitat transcendental de la seva aniquilacié, i la posicié de la
consciencia absoluta com a residu d’aquesta®. En cap moment es diu que
el mén sigui un objecte, perd el tractament que d’ell se’n fa és similar al
que s'empra per a I'analisi intencional d’objectes, en tant que el que inte-
ressa en aquesta via és el sentit objectiu del mén*’. Aquesta via es troba
amb totes les dificultats de I'analisi cartesiana del mén, que ens allunya
de la qiiestié que ens ocupa.

a2/ El mon de la vida com a horitzd i sol. La primera caracteritzacié que
fa Husserl del mén de la vida des de la perspectiva transcendental empra
dos conceptes que tenen diversos significats en els desplegaments posteri-
ors de la seva teoria: horitzé (Horizont) i sol (Boden). Quan Husserl intro-
dueix aquests dos conceptes com un nou tractament de la giiestié del
mén de la vida, ho fa marcant una diferéncia clara amb el tractament
ontologic anterior i assenyalant que aquest tractament nou, a diferéncia
de lanterior, estd mogut per un clar interés transcendental. Es deixa de
banda alld que el mén de la vida é, per passar al tractament de com el mén
de la vida ja s’esta presentant en tot moment com quelcom pre-donat
(vorgegeben)*'. La introduccié d’aquests dos conceptes transcendentals en
el tractament del mén de la vida P'allunya del seu tractament en termes
d’objecte. Aquesta diferéncia és assenyalada explicitament pel mateix
Husserl quan afirma que a una cosa en el mén i al mén mateix com horit-
z6 de les coses li corresponen modes de consciéncia correlatius absoluta-

38. Hua V1, § 71, p. 258.

39. Hualll, § 49: Lexistencia d'un mén és el correlat d’algunes multiplicitats empiriques
assenyalades per algunes formes essencials».

40. Hua V11 (Erste Philosophie), p. 251: «El mon en tant que sentit objectiu i en tant que
realitat valida per a nosaltres».

41. Hua VL, § 37, p. 145: «El mén de la vida —recordant tot alld dit repetidament— per a
nosaltres, en la vida desperta, és ja sempre alli, sent per a nosaltres anticipadament “sdl”

per a tots, es tracti de practica teorética o extra-teoretica. El mén és per a nosaltres, els

desperts, els subjectes sempre ja practicament interessats d’alguna manera, pre-donat

com a horitzé, no un cop accidentalment, siné sempre i necessariament com a camp

universal de tota practica efectiva i possible».
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ment diferents®. Farem un tractament d’ambdés conceptes per separat.

b/ El mén de la vida com a horitzé. El mén de la vida com a horitzé és
caracteritzat en primera instancia com una condicié per a I'aparicié de
coses. Com a condicid per a I'aparicié de coses, aquest mateix no apareix
mai com a cosa. Es una unicitat (Einzigkeit) de tipus peculiar, perd no té
sentit predicar d’ell pluralitat o singularitat®. Es pot veure, tanmateix, la
seva diferencia amb els conceptes pretranscendentals anteriors: a/ el mén
de la vida com a horitzé no és donat, i per tant, no és primerament intu-
ible, diferenciant-se de 'ambit del primer sentit provisional; b/ no és
tampoc un fonament de sentit, car no és una «base» a partir de la qual es
construeixi res, com ho és la donacié dels cossos (Kirper) respecte a les
idealitzacions logico-matematiques substruides pel cientific; ¢/ no és tam-
poc la pluralitat subjectiu-relativa dels mons de la vida, ja que Husserl
repeteix que el mén de la vida com a horitzé no és ni singular ni plural,
malgrat tenir una unicitat*. Finalment, d/ el mén de la vida com a horit-
z6 no és tampoc I'eidos del mén obtingut a través de la reduccié eidetica,
car aquest és obtingut a partir de I'ontologia apriori de les formes percep-
tives basiques del mén viscut havent fet 'epokhé de les substruccions
logico-formals de les ciencies objectives. A que es refereix doncs? El con-
cepte d’«horitzé» tampoc no apareix per primera vegada a la Krisis, sind
que té una genesi en els escrits de Husserl, almenys a partir d’/dees I. En
primer lloc, Husserl 'empra a dees I en un sentit perceptiu i forca deter-
minat per a la descripcié de experiencia visual, tot i que no unilateral-
ment, car té també un sentit temporal. Husserl parla a /dees I d’un «horitzé
obscurament present de realitat indeterminada», que sempre parteix, en
les analisis, de la posicié central del jo perceptiu®. En aquest sentit, el
concepte d’horitzé és pres com I'entorn d’un objecte conscientment in-
tencionat, com a esfera de les seves percepcions embolcallants possibles.
També a la Krisis sempra a vegades la paraula horitzé en aquest sentit®, i
no sempre és del tot clar en quin sentit s'estd emprant, perd el sentit nou
que se li déna a Pexpressié és un sentit modal, en tant que, mitjangant la
reduccié transcendental, el mén com a horitzé m’és accessible des del seu

42. Hua VI, § 37, p. 146: «Aquesta diferéncia entre els modes de ser d’un objecte en el mén
i el mén mateix prescriu clarament els modes correlatius de consciencia fonamental-
ment diferents.

43. Hua V1, S 37, p. 146.

44. Que no sigui plural no pot ser emprat amb fins anti-relativistes, ja que tampoc no és
singular, en el sentit que la seva tematitzacié permeti conduir a un sol mén de la vida.
La tasca de trobar les estructures generals del mén de la vida pertanyeria, en tot cas, a
I'ontologia del mén de la vida, clarament diferenciada pel propi Husserl d’aquesta via
transcendental.

45. Hua 111, § 27: «Alld actualment percebut, allo més o menys clarament co-present i
determinat (determinat fins a cert punt, almenys) esta en part creuat, en part envoltat,
per un horitzé obscurament conscient de realitat indeterminadan.

46. HuaV1,§ 47, p. 165.
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mode de manifestacié?. Ara podem interrogar-nos sobre com revela 'ho-
ritzé els objectes en la seva manifestacié en cada cas. Aquesta és una pos-
sibilitat permesa per la reduccié transcendental, que no desconnecta només
les objectivitats de la ciencia, siné que desconnecta també la totalitat dels
horitzons co-implicats en la manifestacié de les coses. Aquesta desconne-
xié permet accedir als modes de donar-se de les coses, a partir de la viven-
cia del seu horitzé.

¢/ El mén de la vida com a sol. Husserl escull la paraula sol (Boden) per
a fer una distincié marcada amb altres conceptes de significacié propera,
perd més vinculats a I'ambit de la racionalitat teorica, com Grund o Fun-
dament. Amb el concepte de sol, Husserl fa referéncia al concepte de mén
com a pressuposicié constant de tota donacid, i per extensid, de tota expe-
riencia actual o possible. A diferéencia del sentit no-transcendental d’am-
bit d’alldo primerament intuit, més vinculat al coneixement en actitud
natural, amb el concepte de sdl Husserl vincula la base de tota constitucié
d’experiencia: la condicié de possibilitat de tota experiencia, i de tota
constitucié sobre aquesta experi¢ncia, és estar «sobre el sol». Lanihilacié
del mén exterior que podem dur a terme com a fenomenolegs en actitud
transcendental no implica mai una caiguda en picat cap a un caos des-
situat; en l'anihilacié total del mén, seguim sostenint-nos sobre un sol
primordial (Ur-boden), condicié de possibilitat de tot experimentar en
general. Aquest sentit de «sdl» s'obre a la teoria del cos viu (Leib) i del seu
paper en la constitucié de totes les formes d’espai historiques possibles;
entre elles, les formes de representacié de I'espai posteriors a la revolucié
copernicana®®. El cos viu, en el seu desplacament, es mou en lespai i al
mateix temps «espacialitza»; el constitueix. Lambit en el que el cos viu es
mou, i que al mateix temps és constituit pel propi acte del moviment, en
una retroalimentacié constant, és el sol terrestre (Erdboden) com a con-
cepte transcendental, i aquest sdl terrestre no es mou pas. El mén de la
vida com a sol designa aquesta modalitat particular de la constitucié que
pressuposa una predonacié de I'experiencia, de la mateixa manera que un
no pot donar cap pas sense fer peu sobre terra ferma.

* Xk ok

47. Steinbock defensa I'existencia d’'un mode entremig entre el perceptiu i el modal, segons
el qual cada cosa que es manifesta a partir d’un horitzé ho fa a través d’un conjunt
d’implicacions referencials que tenen nexes amb altres horitzons, en una serie inacaba-
ble de nexes. Aquesta teoria «intermitja» entre els dos sentits d’«horitzé» estaria expo-
sada a les llicons Analysen zur passiven Synthesis, Hua X1, i conduiria el tema del mén de
la vida com a horitzé a la teoria de les sintesis passives. Lexposicié del concepte
d’«horitzé» del § 40 de la Krisis podria ser un exemple d’aquesta utilitzacié mixta entre
els dos sentits d’horitzo.

48. El manuscrit important a aquest respecte és el D17, Umsturz der kopernikanischen Lebre
in der Gewéhnlichen weltanschaulichen Interpretation — die Ur-Arche Erde bewegt sich
nicht. Existeix traduccid castellana d’Agustin Serrano de Haro, La tierra no se mueve,
Madrid: Complutense, 2006.
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Pel que fa a la historia de la recepcié del concepte, i al seu paper en la
historia de la filosofia posterior a Husserl, moltes de les reflexions sobre la
corporalitat de Merleau-Ponty reben el seu origen en el concepte husser-
lia. La qiiestié de fins a quin punt el concepte husserlia de «<mén de la
vida» influeix o és ella influida per la tematitzacié heideggeriana de I'her-
meneutica de la facticitat donaria lloc a una investigacié sencera dedicada
al particular, indicacions utils a aquest respecte es poden trobar a lestudi
de Welton®. El concepte de mén de la vida juga també un paper relle-
vant en la contrastacié que du a terme Habermas a la seva teoria de I'accié
comunicativa entre la perspectiva del mén de la vida i la perspectiva de la
teoria de sistemes®. Tanmateix, també la filosofia analitica s’ha obert a
perspectives similars a la de la tematica de la Lebenswelt, tot emprant un
altre vocabulari i des d’una perspectiva clarament no-transcendental, a
través del que s'acostuma a anomenar «punt de vista del sentit comu, i
també a partir de la teoria del «rerefons de capacitats», tal i com podem

trobar a les obres de John R. Searle (1995).
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Resum: En la vida quotidiana ens trobem amb situacions i problemes que ens fan
reflexionar, i quan compartim les nostres reflexions veiem que persones diferents pensen
coses diferents davant del mateix, les teories cientifiques es contradiuen, les ideologies
politiques estan enfrontades... llavors sorgeix la pregunta per la relacié entre els meus
pensaments subjectius i la veritat intersubjectiva. Com que la qiiestid és precisament que
és veritat, no podem pressuposar res del que creiem; aixi, Husserl ens proposa que
comencem per deixar de dirigir I'atencié a les coses com a essent reals i la redirigim (re-
ductio) a la manera com se’ns mostren, a la mera consciéncia fenomenica, que és la
condicié de possibilitat de tota realitat; per aixd Husserl anomena aquest gir de la mirada
«reduccid transcendental». A partir d’aqui, designarem com a vertaders aquells feno-
mens dels quals puguem descriure la seva constitucid, és a dir, com es presenten en la
consciéncia i quines regles seguelxen Sila descr1pc1o obvia la formacié dels fenomens en
la consciencia al llarg del temps, és estatica; si la inclou, és genetica. Aix{ doncs, en aquest
article estudiarem la dimensié temporal de la consciencia, la seva génesi, cosa que t¢ a
veure amb el desig infinit de veritat, la génesi de la filosofia i de la ciencia, la historia i el
futur de la humanitat, la qiiestié de Déu i la llibertat humana.

GENESI: Genesis, génesis, génesis, genése, genesi.

Paraules clau: genesi, generativitat, percepcié, monada, temps, mén de la vida, teleo-
logia.
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Abstract: Genesis

In everyday life we encounter situations and problems that make us think, but when
our thoughts are shared with others we realize that there are different people believing
different things about the same matters, scientific theories in contradiction to each
other, political ideologies face to face... then a question comes as a result of the relations-
hip between subjective thoughts and intersubjective truth. Since the issue is precisely
what the true thing is, we can not presuppose the reality of anything believed and so
Husser] proposes the so-called «transcendental reduction»: it is about attention not
being payed to real things but being redirected (re-ductio) to the way they are shown
instead, to the mere phenomenal consciousness which is the condition of possibility of
every reality (that’s the meaning of “transcendental”). From here, we will call true those
phenomena whose constitution can be described, that is to say, how they are presented
in consciousness and which rules they follow. If their description obviates the formation
of phenomena in consciousness over time, it is static; if included, it would be genetic. In
this article we will study the temporal dimension of the consciousness, its genesis, which
is related with our infinite desire of truth, the genesis of philosophy and science, the
human history, the matter of God and human freedom.

Keywords: Genesis, generativity, monad, perception, time, world of life, teleology.
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1. Genesi en la percepcié

Som fragments que la historia arrossega, o en cadascu es decideix tot el
passat i tot el futur de la humanitat? De la resposta a aquesta giiestié
purament teorica se’'n deriven dues actituds antagoniques davant la vida:
passiva o activa, distanciada o implicada, trista o entusiasta. Es que les
parts, ens preguntarem esceptics, poden contenir el tot? no contradiu
aix0 les lleis logiques més elementals? O és que el pensament logic es
funda en un nivell més elemental que segueix regles propies, i és aqui on
es resoldria la qiestié?

Surto al carrer i veig un edifici. S¢é que ledifici conté el balcd, les
finestres, la facana, i no al revés. Perd ara deixo d’atendre I'objecte perce-
but i em centro en l'acte de percebrel: veig que mai no se’m déna tot
Iedifici de cop siné només una cara, i una altra, i una altra'. I no obstant,
el sentit de cada percepcié és complet, el tot es presenta amb les parts. La
clau esta en el temps. El rellotge i el calendari ens donen una imatge del
passat, el present i el futur com perfectament distints i separats; un mi-
nut conté 60 segons, i un segon no pot contenir un minut; perd en aquest
concepte “objectiu” del temps ja opera un cert distanciament respecte de
experiencia originaria, com en tants altres aspectes de la vida quotidia-
na’. En canvi, la vivencia primigenia del temps, allo que Husser] anome-
na el “present viu”, s'assemblaria més a un quadre cubista: ressegueixo
I'edifici amb la mirada, els detalls ja percebuts es mantenen presents,
senllacen amb els detalls que percebo ara mateix i es van esvaint a mesura
que la percepcié avanga, com un estel fugag i la seva cua. Encara em falta
per veure la part de darrera perd m’espero un moment, i m'adono que en
mi hi ha una idea global de tot el que he estat percebent, la qual inclou
una expectativa sobre el que encara no he vist, una tendéncia a esperar
percepcions que concordin amb les dades acumulades. Per tant, junta-
ment amb les “retencions” del passat immediat, el present viu també consta
de “protencions”, prefiguracions d’allo immediatament vinent. Aix{ doncs,
aquest instant d’espera és objectivament un moment del flux temporal (el tot
conté la part), perd subjectivament conté tot el procés (la part conté el tot).

La intencionalitat cap al passat i el futur immediats completa la per-
cepcié actual, sense ella no tindria sentit: «els aspectes, com veiem, no sén
res per ells mateixos; ells sén aparicions-de només gracies als horitzons
intencionals inseparables d’ells» (Hua XI, §1, p. 6). Aixd no succeeix de
forma arbitraria siné que hi podem constatar algunes regularitats; per

1. s impensable que una percepcié externa esgoti el seu objecte en el seu contingut de
cosa sensible, és impensable un objecte de la percepcié que pogués ser donat universal-
ment en el sentit més estricte, en la totalitat de les seves caracteristiques intuitives
sensibles, en una percepcié tancada». Hua XI, §1, p. 3.

2. Vegeu els conceptes «MON DE LA VIDA»: «Conceptes pretranscendentalsy, i «Espab: «C/
Genesi historica de espai matematic des de espai viscut.
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exemple: sempre que hi ha similitud entre una percepcié present i
una de no present sestableix una associacid®. Aqui s’inclouen diversos
tipus d’actes: “records” —aquell noi que ve de cara em recorda el vei;
“apercepcions” —efectivament, és ell; i “anticipacions” —ara em fard una
mirada rapida i em saludard mecanicament, com sempre. La similitud —
forma de caminar, constitucié fisica— desperta un sentit, una determina-
cid ja constituida en la consciencia —el vei—, i amb ella ‘recobreixo’,
revesteixo I'aspecte parcial que se'm mostra actualment, es produeix una
apercepcid, i espero trobar en alld present les mateixes caracteristiques d’allo
evocat. No és que allo associat substitueixi o encobreixi allo percebut; les
dades perceptives segueixen alla tal com sén, perd internament, a nivell
immanent, s’hi sobreposa quelcom que hi associem; aquesta “sobre-
posicié”, “recobriment” o “revestiment” (Deckung) sén els horitzons no
factics d’allo factic, gracies a ells la percepcid té sentit complet. Perod d’on
surten?

Un tret essencial de I'experiéncia és que forma una “tradicié interna”,
els sentits que emprem remeten a sentits constituits préviament, i aquests
a uns altres encara més anteriors, fins a arribar a una “fundacié primordial
o originaria” (Urstifiung); aquesta seria el cor, el nucli que es desperta
associativament per similitud amb alld actual: en un moment donat vaig
adquirir la nocid de persona, més tard, la de vei, i després, la d’aquest vei
en concret. Doncs bé, aquesta tradicié interna, que en cada subjecte re-
met a la seva propia historia, és el que continuament s'esta associant amb
el present viu per completar-lo i donar-li sentit. Pero el curs perceptiu no
s’atura; constantment estd aportant aspectes nous, matisos, petites sor-
preses que no estaven prefigurades en I'anticipacié, ja que aquesta té un
punt d’indeterminacié i ambigiiitat essencials: vaig veient millor aquell
noi, no és el vef; i ara tenim dos sentits diferenciats, la persona percebuda
i la recordada, sense recobriment o revestiment d’una sobre [’altra.
Lestranyesa m’espolsa la son del mati, i de seguida busco determinacions
que recobreixin aquesta percepcié. En aixd no parteixo de zero, malgrat
que el concepte de vef ja no em val, segueix valent el de persona, i a partir
d’ara segur que aquesta que velg la reconeixeré. Perd les fundacions de
sentit també poden ser recreacié de sentits vells —mentrestant, mai no
m’havia fixat en la llum groguenca dels fanals, que crea una atmosfera
especial i personalitza encara més la meva experiencia acollidora del lloc,

3.  «Siens hem familiaritzat amb una cosa i en el nostre cercle visual hi entra una segona
cosa, la qual, pel que fa a la cara propiament vista, coincideix amb la primera cosa
coneguda, llavors, d’acord amb una llei essencial de la consciencia (per obra d’un
recobriment intern [inneren Deckung] amb la primera, despertada a través d’una “asso-
ciacié per similitud”), la cosa nova pren la prefiguracié cognitiva completa de la prime-
ra. Com se sol dir, és apercebuda amb les mateixes propietats invisibles que Ialtra. I
encara aquesta prefiguracié, aquesta adquisicié de tradicid interna, esta a la nostra
lliure disposicié en forma de percepcié que s’actualitza». Hua XI, §3, p. 10-11.
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modificant-la i enriquint-la—; i quan aquest sentit s’actualitzi de nou
—dema faré el mateix trajecte a la mateixa hora— sera més complex, amb
més tradicid, enriquit per tots els aspectes que sThan agregat en cada nova
experiencia.

El passat, doncs, no resta immobil, rigid, siné que intervé en la confi-
guracié del present viu i en l'anticipacié del futur, i aquestes mateixes
intervencions I'enriqueixen, el modifiquen i el transformen. El bagatge
experlenaal batega, respira i creix, no pas acumulativament (com si cada
vivencia estigués separada de les altres) siné organicament (ja que totes
sintegren en un tot personal). Aixd sexplica perque els continguts nous
van associant-se amb els vells, creant continuitats, vincles, estructures de
sentit habituals: «sintesi en les seves diverses formes en tant que unificacié
universal de la vida d’un jo = associacié en el sentit més ampli». Com diu
Husserl, cada nova percepcié ‘ressona’ amb tot el rerefons; i d’aqui surten
a la llum similituds i contrastos, possibilitats i impossibilitats que confor-
men els horitzons del propi mén (Hua XI, Annex XVIII, p. 405-400).
Aixi doncs, podem parlar d’'una génesi de 'experiencia i de diferencies
individuals i culturals en aquesta genesi. Amb tot, si puc dir que la meva
experiéncia i la de altre sén diferents és perqueé interactuem i constatem
aquestes diferéncies; i si podem interactuar és perqué vivim en un mén
comu. Aquesta és una evidéncia pragmatica que sovint queda encoberta
per les actituds dogmatiques, les quals fan que els propis paradigmes
culturals, cientifics o ideologics es mostrin com cosmovisions tancades
en si mateixes. Per aixd recorrem a la teoria del coneixement, per veure
que és el coneixement objectiu; perd la pretensié de fonamentar-lo en la
psicologia, en la ment o en els seus processos cerebrals, segueix obviant
aquell mén comu de qué parlem. Aixi, el problema de la intersubjectivi-
tat s’origina pels reduccionismes i confusions que tenen lloc en l'actitud
teorica (Hua I, §41). Ara bé, la reduccié transcendental®, o reconduccié de
Iatencié al fenomen tal com és viscut, recupera per a la mirada filosofica
les estructures basiques de l'actitud natural, inherentment intersubjecti-
ves: el jo personal, els altres i el mén de la vida. El conjunt d’aquestes
estructures, que Husserl anomena ‘monada’ (Hua I, §33, p. 102), apareix
com a correlat de la meva reflexié; i donat que tot en la consciencia remet
a apercepcions i habits, ha de ser possible resseguir-ne la genesi fins a la
seva fundacid. Per tant, la fenomenologia ens permet comprendre tant el
fet que la meva experiéncia sigui personal —aquests carrers que per a mi
sén especialment acollidors, a I'altre li semblaran vulgars— com el fet que
alhora sigui intersubjectiva —aquests carrers ens acullen a tots dos quan
ens creuem, i malgrat ser desconeguts, cadasct forma part del mén de
Ialtre.

4. Vegeu el concepte INTENCIONALITAT»: «4A/ La reduccié fenomenologican.
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2. Geénesi de la monada

Com hem dit, a I'’hora de descriure la genesi de I'experiéncia, la feno-
menologia no pot basar-se en cap discurs cientific que versi sobre aquesta
qiiestié. Més aviat es proposa accedir a I'experiencia originaria precientifi-
ca, copsar alldo concret que se’ns mostra en intuicions evidents i directes;
elles seran el fonament de les ciéncies particulars esmentades, i no al re-
vés®. Seguint aquesta linia, tot seguit veurem que hi ha sedimentacions en
la nostra experiencia actual, és a dir, apercepcions que shan instaurat les
unes sobre les altres, i per tant, unes després de les altres®. I el pressuposit
basic de I'analisi genetica és que si una estructura de sentit esta implicada
en una altra, perd no al revés, és geneticament més primitiva; aixd sén
lleis de compossibilitat: regles del ser facticament un amb laltre de for-
ma simultania o successiva, i del poder-ho ser» (Hua I, §37, p. 109).
Amb aquesta regla podem aillar els estrats més originaris que formen el
cor de 'experiencia infantil. No es tracta d’hipdtesis reconstructives, ja
que tot esta en el present viu: el nen encara roman en nosaltres, recobert
per les sedimentacions que conformen la personalitat adulta, perd for-
mant la seva base. Aix{ doncs, anem posant entre paréntesi aquestes sedi-
mentacions fins arribar a 'estrat més elemental sobre el qual es funden: la
temporalitat i un cimul de sensacions, sentiments i impulsos, alld que
Husserl anomena “estética transcendental”, perque tracta del fonament
sensible —aisthesis— de tota experiencia possible —transcendental’.

Si fem Pexperiment de mantenir-nos referits a aquest substrat de la
nostra conscie¢ncia i d’abstraure’ns de tota la resta, veiem que no som
conscients de nosaltres ni del nostre entorn, la nostra vida es torna un flux
d’afeccions sense significats. Aixi i tot, un no es tanca en ell mateix siné
que els impulsos i les afeccions el mouen, el fan tendir cap als altres,
encara que no sapiga que sén®. Per altra part, aquests impulsos ens mouen

5. DPer a una fonamentacié fenomenologica dels diversos paradigmes en psicologia vegeu
Hua IV; entre altres, §45 i §63 sobre neuropsicologia, §56b sobre psicoanalisi i §58
sobre psicologia evolutiva.

6. «Amb raé es diu que en la primera infantesa vam haver d’aprendre primer a veure coses

en general, i també que, de la mateixa manera, [aix0] havia de precedir geneticament

tots els altres modes de consciéncia de coses. El camp perceptiu predonant en la
primera infantesa no conté res que pugui ser explicitat com a cosa en la mera mirada.

Aix{, sense retrotraure’ns al sol de la passivitat ni fer ds de la consideracid externa

psicofisica de la psicologia, podem, I'ego que medita pot trobar referencies intencionals

que condueixen cap a una historia, a través de penetracions en el contingut intencional
dels fenomens experiencials mateixos, dels fenomens d’experiencia de coses i de tots els

fenomens restants». Hua I, §38, p. 112-113.

Vegeu Hua XVII, conclusié; Hua I, §61; i sobretot, Hua XI, seccié 3, cap. 1.

«Les societats simbiotiques, el viure junts motivat per instints originaris, per un obscur

<estar> entrescats amb els seus iguals, per un desig de coexistir amb altres i enyorar-los

quan no hi sén». Hua XIII, Annex XX, p. 107. Aquest fet és important en els nivells
superiors del desenvolupament de la monada, perque possibilita 'amor ¢tic.

o
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endavant, ens giren cap als costats, ens tornen enrere, tots aquests movi-
ments instintius funden una consciencia de 'espai, el centre del qual és el
propi cos’ (Hua I, §53, p. 146). En aquests i altres esdeveniments, un
experimenta una continuitat, una sintesi associativa entre passat, present
i futur immediats, que és origen de la consciéncia del jo. La unitat entre
consciencia, temps i mén espacial és el que Husser]l anomena “esfera pri-
mordial”, o “esfera egologlca’, aqui només hi ha consciencia d’un cert
estar en el mén, un mén objectiu per a mi, perd encara no intersubjectiu.
Malgrat aixo, els diversos cossos que apareixen en el meu camp perceptiu
actuen de forma mutuament concordant, per exemple, si estem a punt de
topar, instintivament ens esquivem. Per tant, el fet que hi hagi un mén
objectiu per a mi implica estar ja comptant amb els altres d’'una manera o
altra, implica que totes les monades sempre estan «en comunicacié ori-
ginariament instintiva» (Hua XV, Annex XLVI, p. 609). Lacte de desper-
tar a la intersubjectivitat propiament dita només es produeix quan aquesta
intercomunicacié instintiva adquireix una altra dimensié, i per a aixo es
requereix una nova fundacié de sentit: la constitucié de I'altre, que s'efectua
novament en virtut de la llei d’associacié. El meu cos es mou en resposta
als impulsos i actes del meu jo, i quan veig un cos davant meu que es mou
de forma similar, estableixo una associacié i 'apercebo com a animat tam-
bé per un jo. Aixd és 'empatia, només a través d’actes empatics puc pren-
dre consciencia de I'altre. Aleshores 'estructura de la meva consciencia
experimenta una transformacié radical. El meu mén deixa d’existir només per
a mi, i passa a ser un mén comu entre diverses monades (Hua I, §55).
Amb aquest experiment hem reviscut els diversos estadis de la vida
infantil. Tots ells shan esdevingut per mitja d’una “genesi passiva’, per les
associacions que es produien en les dades sensibles al llarg del flux tempo-
ral immanent. A partir d’ara ja entrariem en el nivell de la “génesi activa’,
és a dir, de la constitucié d’'un mén de significats logics, practics, perso-
nals, socials, que, partint d’aquest bagatge passiu, es formen pels actes del
jo que interactua amb altres. Seguim reflexionant i analitzant els estrats
experiencials d’aquest tipus que hi ha en nosaltres. Per exemple, el fet de
pertanyer a grups. Un grup d’amics esta format per diversos individus, i
aixi i tot, actuen com un individu sol quan decideixen a qué juguen; en el
cas dels adults, una associacié sén molts, perd actuen com un sol, en base
a acords pels quals consensuen una posicié comuna'®. Ningd perd la seva
individualitat, perd els mons respectius entren en contacte i es produeix
un procés de “comunitaritzacié”. D’aqui poden sorgir dinamiques que

9. Vegeu el concepte «Espal»: «2B/ Cos viscut (Lezb) i cos fisic (Kdrper). La terra com a sol».

10. «La col-lectivitat és una subjectivitat personal de, per dir-ho aixi, molts caps, que, amb
tot, estan enllagats. Les persones individuals que la integren sén els seus “membres”,
funcionalment entreteixits uns amb els altres per “actes socials” de multiples formes que
uneixen espiritualment una persona amb I’altra (actes jo-tu; com mandats, acords, actes
d’amor, etc)». Renovacid, 3r article, punt I, Hua XXVII, p. 22.
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transcendeixin el nivell jo-tu: diversos individus innoven en algun aspecte
de la vida practica (tecniques artesanals o industrials), inauguren formes
de fer, de pensar, de sentir, que comparteixen amb altres persones del seu
cercle immediat, les quals, al seu torn, les comparteixen amb els seus
respectius cercles, etc. Aquest horitzé d’objectes, habits, creences i formes
de fer, que abasta persones de la mateixa ¢poca perd que també s’estén a
través de generacions formant una tradicid, és el que anomenem “cultu-
ra’. Sorgeix d’una génesi activa, perd, quan es transmet a la segiient gene-
racid, és assimilat de forma passiva pels individus nous, com un horitzé de
sentit obvi que permet fluir amb facilitat els actes jo-tu''. Aixi, quan un
s’adona del mén de significats que I'envolta, es troba enmig d’un ventall
preestablert de criteris valoratius, judicatius i practics; i quan reflexio-
nem, el que d’entrada ens sembla més evident sén les associacions i les
configuracions de sentit implicades en la nostra vida prerreflexiva (Hua
IV, §58; Hua I, §38). Perod al mateix temps, som conscients de les coses
que ens passen, i constantment contrastem i revisem els nostres criteris
segons si concorden o no amb la nostra experi¢ncia. Les decepcions i els
fracassos ens ensenyen a dubtar, a preguntar, a pensar, i a la llarga també
aprenem a afirmar: alld propiament huma és la llibertat de perseguir alld
que ens sembla valuds, en comptes de la passivitat animal que només
segueix els afectes i els instints'2.

3. Genesi dels tipus individuals i culturals

Reflexionant sobre nosaltres mateixos dins de la comunitat, podem
distingir tres tipus formals de vida individual segons quin tipus de valors
un persegueixi. Allo que a primera vista sol semblar valuds és el maxim
benestar individual; una persona aixi escull com a forma de vida una “pro-
fessié” que li permet tenir el que anhela, ja sigui poder, fama, diners,

11. «Per cultura no entenem altra cosa que, en efecte, el conjunt de resultats que es duen a
terme gracies a les activitats continues dels homes comunitaritzats, i que tenen la seva
existencia espiritual duradora en la unitat de la consciencia col-lectiva i de la tradicié
que les perpetua. Sobre la base de la seva corporalitat fisica [dels objectes culturals],
'expressié que s’aliena dels seus creadors originals resulta després experimentable en el
seu sentit espiritual per a qualsevol que sigui competent per comprendre. En la poste-
ritat, els resultats de la cultura poden sempre tornar a ser focus d’irradiacié d’influen-
cies espirituals sobre generacions sempre noves en el marc de la continuitat historica.
[...] com una font permanent de comunitaritzacié [ Vergemeinschaftungl». Renovacid, 3r
article, punt I, Hua XXVII, p. 21-22.

12. «Lésser huma pot contemplar de manera unitaria la seva vida sencera, encara que amb
claredat i determinacié diversa, i valorar-la universalment per les seves realitats i possi-
bilitats. I pot, després, proposar-se una meta general de vida en la qual se sotmeti ell
mateix i la seva vida sencera, en la seva oberta infinitud de futur, a una exigencia
reguladora que sorgeixi de la seva voluntat lliure». Renovacid, 3r article, punt I B, Hua

XXVII, p. 26-27.
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amor passional, diversié o qualsevol altre valor. Una forma de vida diferent
seria la “vocacié”; com en laltre cas, un persegueix valors que estima in-
condicionalment, perd la diferéncia és que ara no els estima com un mitja
per al seu benestar sind per ells mateixos; és el cas de lartista, el cientific
i el filosof, la vocacié dels quals és I'art o el coneixement (Renovacid, 3r
article, punt I B). Aquestes dues formes de vida humana, la professié i la
vocacid, han superat la ingenuitat animal, perd mantenen encara un cert
nivell d’ingenuitat: no es qiiestionen que fer en les situacions que no te-
nen a veure amb els seus interessos professionals o vocacionals, ni tampoc
es qiiestionen si hi ha altres valors superiors. En canvi, la tercera forma de
vida, la “vida etica’, es basa en dues lleis essencials. Una és la “llei
d’absorcié”: quan ens veiem obligats a escollir entre diversos valors cal
escollir el més elevat; I'altra és la “llei de sumacid”: si és compatible la
satisfaccié simultania de diversos valors, I'acci etica és la que més valors
satisfa (Renovacid, 3r article, punt II A). D’aquesta manera, la vida ética es
diferencia de la professid i de la vocacid en el fet de replantejar-se constant-
ment les metes i valors que persegueix, ja que per sobre de tots ells hi ha
una aspiracié a la perfeccid, a una vida maximament valuosa, que unifica
tots els aspectes i dimensions de la persona.

Laspiracié a la perfeccié s’objectiva en un ideal absolut. Es tracta de
I'ideal de persona perfecta en pensaments, judicis i accions; ideal que
contrasta tant amb la imperfeccié de la persona factica que semblen pols
oposats. Aixi, la “idea de Déu” s’origina com una presa de consciencia de
les aspiracions etiques de I'individu, objectivades en forma de referent
immanent'. Intentem determinar més clarament aquest ideal. El con-
cepte de persona inclou necessariament el fet de pertanyer a una comuni-
tat; aleshores, com més perfectes siguin els individus millor sera la
comunitat, i viceversa: «l’algada del valor dels éssers humans individuals i
la dels de la comunitat concreta es troben en relacié funcional» (Renova-
cid, 4t article, punt I, Hua XXVII, p. 48). Per tant, I'ideal de perfeccié

13. «Siaquf avancem fins a I'extrem ideal, fins al “limes”, utilitzant una expressié matema-
tica, es destaca, a partir d’un ideal de perfeccié relatiu, un ideal de perfeccié absolut. No
és altre que 'ideal de perfeccié personal absoluta —absoluta perfeccid teorica, axiotica,
i en tots els sentits de la rad practica. Es tracta de I'ideal d’'una persona com a subjecte
de totes les facultats personals potenciades en el sentit de la rad absoluta—; una persona
que, en cas de pensar-la alhora com a omnipotent o “totpoderosa”, tindria tots els
atributs divins. En tot cas, amb 'excepcié d’aquesta diferéncia extrarracional, podem
dir: el /imes absolut, el pol que transcendeix tota finitud, al qual totes les aspiracions
autenticament humanes es dirigeixen, és la idea de Déu. Ella és el “jo autentic i verta-
der”, el qual, com es mostrara, tot home etic porta en si mateix, el qual anhela i estima
infinitament, i del qual se'n sap sempre infinitament lluny. En contraposicié a aquest
ideal absolut de perfeccié hi ha l'ideal relatiu, I'ideal de I'ésser huma perfectament
huma, que fa “el millor” possible, del viure en “la millor” consciencia possible per a ell
—un ideal que porta sempre impres el segell de la infinitud». Renovacid, 3r article, punt

11 B, Hua XXVII, pp. 33-34.
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humana (la idea de Déu) exclou laillament i comporta I'exigéncia d’una
compenetracié entre individus. Aixd comporta un cert qiiestionament de
la facticitat, no en nom d’interessos particulars i egoistes, siné d’un in-
teres solidari pels altres, que neix d’un nivell més originari i profund del
propi ésser que no pas el nivell joic individual. En efecte, estudiant la
génesi de la monada hem vist que ja abans de la fundacié del jo hi havia
una aspiracié instintiva a una harmonia amb els altres, que la consciéncia
tendeix cap a ells i els pressuposa; doncs bé, 'amor és el redescobriment
d’aquesta tendencia instintiva i la seva transposicié des del nivell passiu al
nivell actiu: «podem dir: viure estimant no és “ser un al coszar de I'altre”
ni “ser un amb l'altre” sind “ser un en laltre”, actual i potencial» (Hua XIV, p.
174). En lamor ¢étic, un mateix experimenta Iésser de l'altre i s’hi identifica;
per aixd pot compartir voluntariament les seves inquietuds com a propies.
D’aquesta manera, 'aspiracié ética individual porta necessariament cap a
un treball amords per una comunitat auténticament humana'“.

Llavors ja no pensem només en els nostres assumptes privats siné que
ens interessem pels assumptes de la comunitat. Seguim apercebent-nos
com a individus, perd ara també ens apercebem com a membres d’un
col-lectiu, aquest fet adopta una importancia preeminent; aleshores fem
una transposicié de les nostres conviccions ¢tiques des de 'ambit particu-
lar al social, ens erigim en la consciéncia superior d’aquella col-lectivitat;
i quan discutim d’aquestes coses amb altres, ells també fan el mateix. En
la discussié pot haver-hi acord, i aquell criteri eticosocial s’estén una mica
més (Renovacid, 4t article, punt I, Hua XXVII, p. 50). Si sestén del tot,
tenim una personalitat d ordre superior, perque tots els membres del col-lectiu
van a una, formen un sol individu amb una sola voluntat'®. Perd quan no
hi ha acord tenim una lluita cultural, criteris eticosocials que pugnen per

14. «Perd la insercié de cada home en una comunitat humana, el fet que la seva vida
s’'emmarca en una vida col-lectiva, té conseqii¢ncies que d’aleshores enca determinen la
conducta &tica, i que presten a les exigencies categorials uns perfils formals més acusats.
També la multiplicitat dels homes que sén “proxims” forma part, com la natura circum-
dant, del domini circumdant d’un ésser huma, de la seva esfera practica i la seva esfera
de possibles béns. [...] En el tracte social, aquest individu [l'individu amb inquietuds
etiques] s’adona que l'altre, en la mesura que és bo, té un valor també per a ell, i no un
mer valor d’utilitat sind un valor en si. I conseqiientment, es pren un interes personal
pur en la tasca moral que l'altre home té amb si mateix. [...] De tal manera que en la
voluntat ¢tica d’aquest individu ha d’entrar també el fet de col-laborar en 'empresa
etica del segon. També aixd és exigencia categorica: el millor ésser i el millor voler i
obrar possibles de I'altre formen part del meu propi ésser, voler i obrar, i a la inversa. [...]
Ser home vertader és voler ser home vertader i implica voler ser membre d’'una huma-
nitat “vertadera’. Renovacid, 4t article, punt I, Hua XXVII, p. 45-46.

15. «Hi ha moments en els quals la col-lectivitat opera amb molts caps i, fins i tot, en un
sentit superior, “actfalament”, és a dir: sense que es concentri a la unitat d’una subjec-
tivitat volitiva, analogament a la forma com es comporta el subjecte individual. Perd
també pot adoptar aquesta forma superior de vida i esdevenir una “personalitat d’ordre
superior”. [...] Una humanitat pot, i ha de considerar-se realment com un “ésser huma
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I’hegemonia; per exemple, la lluita entre 'esperit cientific i el conserva-
dorisme eclesiastic al llarg de la modernitat (Renovacid, 5¢ article, punt II
C, Hua XXVII, p. 91). Aleshores la comunitat és acéfala, sense direccié
unitaria, i el seu rumb sera resultat casual i imprevisible de les diverses
forces en joc, no sera ben bé una cultura en sentit fort’. El motiu de
conflicte no és el contingut de I'ideal eticosocial, que és sempre la comu-
nitat d’amor, siné la forma d’aquest ideal (com s’origina, com es propaga,
com es fonamenta, _quina estructura social implica, etc). Segons aixd po-
dem distingir tres “tipus culturals”.

La forma més pnmltlva de propagar un criteri eticosocial és imposant-
lo als altres de forma “jerarquica”. D’aquesta manera vam aprendre algu—
nes normes basiques en la nostra infantesa; I'infant no coneix la norma, i
per aixd6 no pot actuar lliurement des de si mateix siné que ha d’obeir
aquells que la saben, els pares. Doncs bé, hi ha un grup amplissim de
cultures, especialment antigues, i algunes formes de vida actuals, que fun-
cionen de la mateixa manera: sarticulen ingénuament al voltant d’un
poder jerarquic que es legitima en la tradicié. Com hem vist, I'ideal de
comunitat humana no és el reflex de cap estat de coses vigent, siné que
apareix com una intuicié de com han de ser les coses. Per aixd, qui experi-
mentava originariament aquest pressentiment també s’interpretava a si
mateix com a servidor d’una jerarquia més alta que qualsevol facticitat
(per exemple, Abraham o Moises). Aixi és com la intuicié d’allo etic fou
inicialment concebut com 'imperatiu d’uns déus externs, i els individus
que ho experimentaven s'esforcaven a exercir una influéncia en la resta de
la comunitat conforme a la seva revelacié. Historicament, doncs, la veritat
i la idea de vida bona estan lligades a la instancia que ostenta el poder, la
intencionalitat de la qual transcendeix la mera dominacié politica i conté
un interes etic en el sibdit, un responsabilitzar-se d’ell en tots els aspec-
tes de la vida. D’aquesta forma nasqué la religié; s’instauraren rituals i
normes per unificar el col-lectiu i elevar els seus membres a una conscien-
cia més alta (Renovacid, 5¢ article, punt I A).

Amb el temps apareix el dubte, la frustracid, el convenciment que
lautoritat i la tradicié shan tornat un obstacle més que un dinamitzador;

a gran escala”, i aleshores ella pot pensar-se com a capag d’autodeterminar-se eventual-
ment en sentit eticocol-lectiu, i per tant, com a estant obligada a determinar-se &tica-
ment. Aquest és, perd, el pensament que s’ha de clarificar en la seva possibilitat de
principi, que ha de portar-se forgosament a evideéncia, i que, un cop investigades les
possibilitats d’essencia i les necessitats normatives que inclou, ha d’arribar a determinar
la praxis; la praxis de la col-lectivitat quant a col-lectivitat, aix{ com la dels membres de
la col-lectivitat, en la mesura que sén portadors i funcionaris de la voluntat col-lectivar.
Renovacid, 3r article, punt I, Hua XXVII, p. 22.

16. «Una cultura no és un cimul d’activitats i rendiments col-lectius que cristal-litzen en
un tipus general i que conflueixen en unitats culturals que segueixen evolucionant, siné
que una norma unitaria guia totes aquestes formacions i posa en elles ordre i llei».
Renovacid, 5¢ article, punt I A, Hua XXVII, p. 63.
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i aleshores es produeix una nova reactivacié de I'ideal de la comunitat
d’amor, perd la repeticié comporta transformacié: ara ja no es mostra com
el mandat d’una instancia externa; el rebuig de Iexterioritat funda la
interioritat; la divinitat, que els sacerdots fundadors creien poténcies cos-
miques externes, estd en el cor de I'ésser huma, i qualsevol individu pot
realitzar aquest descobriment. Aixo fa superflues algunes estructures so-
cials com la jerarquia, la circumscripcié a una nacié delimitada o la fide-
litat ingenua a la tradicié; el descobriment de la interioritat comporta la
possibilitat de la //ibertar i de certa universalirar. Tots els grans mestres
espirituals (Orfeu/Pitagores, Lao-tsé, Buda, Jesus, Mahoma) parteixen
d’aquesta intuicid. Aix{ i tot, s’interpreten a si mateixos com a descodifi-
cadors dels secrets de la seva tradicié particular, i malgrat la racionalitat
de les seves doctrines, el seu llenguatge segueix sent essencialment tradi-
cional (Renovacid, 5¢ article, punt I B). Aixd fa que, des d’un punt de
vista extern, només veiem una diversitat de llenguatges i cosmovisions
que no semblen tenir res a veure.

Justament la constatacié de veritats universals més enlla de la relativi-
tat de les diverses cosmovisions és el que funda la filosofia, i sorgida d’ella,
la ciencia. Ara bé, com hem vist, el filosof vocacional busca el saber pel
saber sense cap aspiracié eticosocial, mentre que una ‘cultura filosofica’
només és possible quan el filosof transcendeix la mera vocacié i es planteja
les segiients preguntes: que és més valués, la produccié de textos sobre
filosofia o la promocié d’una vida més humana, racional i lliure? I si amb-
dés fins fossin compatibles, no estaria ¢ticament obligat a replantejar-me
els metodes i la forma del meu treball filosofic per tal d’adequar-los a
aquesta aspiracié més alta? Aixd és el que succeeix a Grecia, segons Hus-
serl, a partir de Plat6 (Renovacid, 5¢ article, punt II B). Naturalment,
pretendre assolir un coneixement sobre el mén definitivament tancat i
acabat és un contrasentit; perd 'important és que els metodes i resultats
de la investigacié sautojustifiquin continuament de forma rigorosa. Aixi,
com en tota tradicid, cada generacié parteix del bagatge transmes per les
anteriors i descobreix nous problemes, noves solucions, o inaugura nous
comengaments, com en la modernitat; també la fenomenologia pretén
continuar aquesta tradicié i alhora ser un nou comengament, en un mo-
ment de profunda crisi. La comunitat que neix de la permanent reactiva-
cié d’aquest fet fundacional (la unitat entre coneixement i amor &tic) esta
potencialment oberta a tothom, sense distincié de professid, vocacié o na-
cionalitat, i el vincle que els uneix és «lliure», «<no imperialista». Aixd vol
dir que la relacié de la filosofia i les ciencies amb la resta de la societat no
pot ser una nova forma de jerarquia dels experts sobre els profans. La
llibertat, diu Husserl, és la «capacitat de I’ésser huma de proporcionar
sentit racional a la seva existéncia humana individual i general» (Hua VI,
§5, p. 11). Ser lliure, doncs, significa exercir la rad. Per tant, acceptar un
argument racional, independentment de qui 'hagi desenvolupat, no és
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res més que sotmetre’s a si mateix, a la propia voluntat de veritat. Perd en
cap cas pot tractar-se d’una actitud passiva; cadasct ha de recrear el pro-
cés deliberatiu i assumir-lo, fer-se’l seu, o si no hi esta d’acord, prosse-
guir-lo". Aix0 significa que la veritat només allibera quan apareix, es
comparteix i es perfecciona per mitja del dialeg entre iguals. Llavors es
constitueix «una comunitat de voluntats que se sostenen en la mera auto-
ritat de la raé lliure».

Cadascun d’aquests tres tipus culturals ha nascut d’un esdeveniment
historic, el qual ha generat noves formes de fer i de relacionar-se que s’han
transmes a les segiients generacions. Quan un individu jove assimila les
tradicions i habits de la seva comunitat, els esdeveniments que I'han con-
format, per remots que siguin, passen a sedimentar-se en el seu flux tem-
poral immanent i es tornen plenament vigents en el seu present viu,
conformant la seva personalitat juntament amb totes les altres sedimenta-
cions que hem vist'®. Revivint les motivacions de les persones, doncs, la
fenomenologia permet comprendre la relacié entre el present i la historia,
aixi com la formacié de sistemes i estructures socials per I'activitat i la
interrelacié de persones concretes. En el nostre cas, podem descobrir tra-
ces de cada tipus cultural en nosaltres: sabem queé és una vida en minoria
d’edat (a casa, a 'escola, a la feina); alguna vegada hem experimentat la
intuicié d’una veritat interna (gracies a la musica, la lectura i 'amistat); i
és possible que creguem en la possibilitat de dialogar amb altres sobre ella
i de posar-nos d’acord sobre que es el millor amb arguments i bona vo-
luntat. Triant entre aquestes actituds vitals estem escollint conservar i
perpetuar en nosaltres la linia de la historia humana corresponent. Per
aix0 deiem al principi que en cadasct es decideix tot el passat de la huma-
nitat. Perd i el futur?

17. «Existeix, sens dubte, la qiiesti6 relativa a la font d’aquesta autoritat, la qual és distinta
en el cas dels representants d’una religié que ha crescut originariament de forma inge-
nua, i després es propaga i es configura de forma tradicional; i en el cas dels represen-
tants d’una filosofia, que sorgeix com a activitat originariament creadora i es desenvolupa
en forma d’una activitat de reassumpcié i recreacid [...] Hi ha aquif un vincle universal
de les voluntats que presenta una unitat de voler sense que hi hagi una organitzacié
imperialista de les voluntats, una voluntat central en la qual s’integren totes les volun-
tats individuals, a la qual totes se sotmeten voluntariament i de la qual se saben funci-
onaries ([nota al peu de Husserl] Podriem també parlar d'una unitat comunista de
voluntats en contraposicié a una d’imperialista) Hi ha la consciencia d’un fi comunitari,
d’un bé comu a promoure, d’un voler universal del qual tots se saben funcionaris, perd
com a funcionaris lliures i no stbdits, sense abdicar de la seva llibertat (és diferent amb
organitzacions especials com les Academies, etc)». Renovacid, 4t article, punt I, Hua
XXVIL, p. 53.

18. «Sempre alld que apareix en el meu ego i, eideticament, en un ego en general —
vivencies intencionals, unitats constituides, habitualitats del jo— t¢é la seva temporali-
tat, i pren part en el sistema de les formes de la temporalitat universal amb que tot ego
pensable es constitueix a si mateix». Hua I, §36, p. 108.
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4. Transit a les qiiestions i balang critic

Fins aqui hem esbossat la genesi transcendental de la monada des del
naixement fins a la formacié de les més complexes estructures de la
consciéncia, i tot ho hem fet atenent als estrats intencionals del pre-
sent viu. Amb tot, Husserl afirma que també es pot parlar amb rigoro-
sitat de temes que transcendeixen Iexperiencia, encara que amb un altre
metode: ja no desconstruint les sedimentacions donades en I'experiencia
actual (metode genetic) siné modificant-la amb actes “analdgics” que 7e-
construeixin imaginativament alldo que per definicié no és experienciable
(metode generatiu). Aixi: 1/ Per contraposicié a la vida conscient, I'estat
previ al naixement i posterior a la mort sha d’anomenar ‘inconscient’, i
només és copsable per mitja d’analogies amb el son profund sense somnis
(Hua XV, Annex XLVI). 2/ Un cop hi ha consci¢ncia, sha d’explicar en
que es diferencia 'experiéncia humana de I'animal, cosa que només es pot
fer comparant analdgicament per empatia les respectives estructures cor-
porals i 'estructura perceptiva correlativa. 3/ Dintre del fenomen propia-
ment huma, hi ha la giiestié de la relacié entre el mén cultural propi i
I'estrany; les idiosincrasies nacionals sén sedimentacions de sentits propis
i particulars a parir de tipus experlenaals més generals ‘Europa” (0 “Oc-
cident”), “la India”, “la Xina”, el “mdn antic”, les “cultures indigenes”;
cadascun és com una esfera primordial tancada (Hua I, §58), els seus
membres prenen com a referéncia la seva propia esfera i comprenen les
altres indirectament, amb analogies basades també en I'empatia. 4/ Fi-
nalment, hi ha la giiestié del fi de la historia; tenim experiéncia del cicle
complet d’una planta i per aixd podem descriure’n la teleologia en totes
les seves fases, perod el conjunt de la historia desborda la nostra experiencia
possible i per aixd se’ns escapa el seu sentit dltim; aix{ i tot, hi ha una
forma indirecta, analdgica, de copsar la totalitat de la historia i el seu
sentit.

Malgrat que I'ideal filosoficocientific es relaciona amb I'antiga Grecia,
i per extensié, amb Europa, no sha d’identificar amb els seus paradigmes
filosofics, cientifics, politics i economics. Aquest ideal sorgi com la reivin-
dicacié d’alld universalment valid, i com que aquesta és una tasca infinita,
una de les seves conseqii¢ncies és la critica permanent a tota facticitat. A
més, I'aspiracié a la universalitat pot apareixer en qualsevol cultura, sem-
pre que algt recorre els horitzons essencialment oberts del propi mén
particular, quan s'adona que més enlla dallo conegut hi ha estructures
que es mantenen, sentits que valen per a propis i estranys, de manera que
amb cada ampliacié de I'horitzé es perfeccionen els criteris amb que ava-
luem alld propi. Es tracta d’un aprenentatge vital que cadascd pot realit-
zar per si mateix: tots aprenem els uns dels altres, i a través d’aquestes
petites elevacions individuals, la comunitat es va elevant; i com que les
comunitats interactuen entre elles, I'elevacié d’una motiva la del conjunt
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de la humanitat”. Aixi, per humil que sigui el propi ambit d’accid, en
perfeccionar-se a si mateix cadasci contribueix al perfeccionament del
tot; i quan un s'adona d’aixd desperta a una nova consciencia, se sap res-
ponsable de la seva generacié i de les futures, i deutor dels seus coetanis i
dels seus avantpassats andnims; se sap indissolublement unit a “la vida
humana” en general, que és una i la mateixa sempre; per a Husserl, aixo és
la immortalitat o eternitar (Hua XV, Annex XLVI). Naturalment que la
mort arrabassara la dimensié personal del nostre ésser, perd no podra res
contra el nostre ésser en els altres: gracies a 'amor ens identifiquem amb
ells, pervivim en ells andonimament, i mentre aquesta decisié perduri, la
propia finitud desapareix de I'horitzé de la consciencia. La immortalitar
entesa com a amor universal és el contingut fenomenologic de la idea de
Déu, I'ideal absolut de la 74d, i com a moment culminant on se sadollen
tots els anhels humans, el fi de la historia. Tot plegat sén formes diferents
d’anomenar el mateix?.

Un estat definitiu d’aquest tipus mai no sacomplird “exteriorment”,
és a dir, en la realitat transcendent; i malgrat tot, el podem vivenciar
“interiorment” amb actes analdgics del pensament pel qual un es relliga
amb tota la humanitat. Aix{, el fi de la historia, el seu zelos, és un punt
limit fora del “temps objectiu” de la historia, perd alhora és un esdeveni-
ment que es pot repetir un i altre cop en el “temps immanent” de la
consciencia, en el present viu. Dit en I'argot husserlia: des d’'un punt de
vista transcendent, tots els individus sén manifestacions finites d’una Uni-
ca monada que és universal, eterna i immortal (la qual es realitzaria quan
tota la humanitat s’adonés que tots som un); perd des d’'un punt de vista
transcendental, aquesta entelequia es pot activar en les seves parts, els in-
dividus concrets, i llavors es tornen complets, transpersonals, i precisa-
ment per aixd, immortals. Una activacié o despertar aixi no és un acte

19. «Europa, en aquest sentit espiritual, és una tasca conscientment viva en 'Europa empi-
rica, recoberta per una idea guia que rau en la infinitud, idea d’una universalitat de la
humanitat terrenal des de P'esperit de la raé autdnoma; o sigui, sota la direccié de la
filosofia, de la ciencia. En aquesta idea hi tenen el seu lloc, com a moments indepen-
dents, les tasques historiques de totes les nacions particulars. En la seva puresa i auten-
ticitat, com a idees, elles sén components de la idea total d’una compenetracié autdbnoma
de la humanitat. Dautonomia no és cosa d’individus aillats, sind, per via de la seva
nacié, de la humanitatr. A/ Dr. Rddl, president del VIIIé Congrés internacional de filosofia
a Praga (1934), Hua XXVII, p. 241.

20. «Si Pésser huma esdevé un problema metafisic, especificament filosofic, ell estd en
qiiestié com a ésser racional, i si la seva historia esta en qiiestid, es tracta del “sentit”, de
la raé en la historia. El problema de Déu conté manifestament el problema de la ra¢
“absoluta” en tant que font teleologica de tota rad en el mén, del “sentit” del mén.
Naturalment, també la pregunta per la immortalitat és una pregunta racional, i no
menys la pregunta per la llibertat. Totes aquestes preguntes “metafisiques’, concebudes
en sentit ampli, les especificament filosofiques en la parla corrent, sobrepassen el mén
com a univers dels mers fets. El sobrepassen precisament com a preguntes que apunten

a la idea de la raé». Hua VI, §3, p. 7.
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merament intel-lectual siné que abasta tot I'ésser de la persona, esde-
venint la font de les seves motivacions; a través d’elles, vents del futur
brollen del nostre interior i penetren en el mén extern, fundant dina-
miques practiques d’un estil nou que no es caracteritzi per les relacions
de poder siné pel dliure enteniment mutu». Entendrem, doncs, que en
cert ambit les parts poden contenir el tot, i que en cadasct es decideix el
passat i el futur de la humanitat? Aqui rau la motivacié original i el sentit
tltim de tota filosofia genuina, i en especial, de la fenomenologica, la
qual aspirava a proporcionar els mitjans teorics i tecnicopractics per a
la instauracié efectiva de la comunitat de 'amor en cada ambit. La
peculiaritat de la filosofia respecte d’altres ideals eticosocials és la cons-
ciencia de la correlacié entre contingut i forma del discurs i de la seva
praxis corresponent: només si la comunitat de 'amor esta ja en la
intencionalitat de les nostres accions, elles la poden fundar historicament;
només si la teoria es basa en evidencies intersubjectives i universals tin-
drem un saber rigorés que tothom podra acceptar lliurement; només si hi
ha un llenguatge comd entre diferents disciplines tindrem un treball in-
terdisciplinar real; i només si aquest saber s'interessa pels problemes del
moén de la vida, tindrem un coneixement teoricopractic capag de renovar
la cultura.

Amb la mort de Husserl, pero, el projecte fenomenologic va quedar
inacabat i fragmentari. La major part del seu llegat escrit va restar inedit,
i només amb molta lentitud i dificultats ha anat veient la llum gracies a
un inestimable treball d’edicid, critica i comentari de textos. Curiosa-
ment, aquesta circumstancia ha influit en la recepcié i interpretacié del
sentit global de la fenomenologia. Certament, tota activitat genera una
perspectiva de les coses des del seu propi fer, i en tota perspectiva hi ha un
angle mort que obvia allo relatiu al seu sol; aixi, la pretensié
d’autosuficiéncia respecte de qualsevol altra activitat, propia del treball
academic normal, passa per alt que I'ideal filosofic genui (eticosocial) és
justament irreductible al treball erudit (vocacional); que aquest dltim és
necessari per a la transmissié i conservacié del bagatge historicocultural,
perd que no és suficient per posar-lo en acte. Precisament la voluntat de
“posar en acte” la filosofia, tan caracteristicament husserliana, implica un
model de treball filosofic diferent dels models tradicionals del professor i
de l'erudit; i conseqiientment, una coordinacié lliure i no jerarquica entre
filosofia, ci¢ncies particulars i ambit practic, la qual és incompatible amb
la parcel-lacié i laillament social del mén academic. Perd aqui també
topem amb un obstacle intern de la filosofia husserliana (i en general de
tota filosofia): i és el desenvolupament de conceptes i pressupostos tan
sofisticats, radicals i nous que adopten I'aspecte d’un argot tecnificat més,
per la qual cosa els filosofs provinents d’altres escoles, els especialistes
d’altres ambits i els profans en general no se’l poden fer seu. Tot plegat
dificulta que, fins i tot havent-hi voluntat eticosocial, la filosofia generi
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dinamiques practiques emancipadores. Al capdavall, segons Husserl, tot
temps de crisi com el nostre palesa un fracas de la filosofia, és la prova que
els mitjans i la forma del treball filosofic normal no sén adequats per al
seu fi originari, que és promoure el despertar individual i col-lectiu (Reno-
vacid, article I, Hua XXVII, p. 3). Pero6 davant d’una dificultat, al nostre
abast esta ser passius i quedar-nos en el lament o ser actius i veure-hi una
oportunitat per aprendre i créixer; si, en aquest cas, busquem la clau de
volta que vertebra teoria i praxis, saber i amor, present i eternitat, hem de
saber que sempre ha estat alla on el fi sencarna en el mitja, on el contin-
gut anima la forma, on saber, voler i fer concorden.

Nota historica sobre 'evolucié del concepte de “genesi” en 'obra de Husserl.

Els tres volums del projecte d’/dees havien de ser la gran introduccié a la fenomenologia

transcendental. Husser] només publica el primer 'any 1913 (Hua III/1), on deixa de banda

qiiestions segons ell inadequades en una obra de caracter introductori; perd els materials del
segon i tercer volums (Hua IV 1 V) foren sotmesos a continues reelaboracions que conduiren

precisament cap a aquells temes. Aixi, el projecte resta inacabat, i al llarg dels anys 20 i 30,

Husserl desenvolupa linies de treball molt diverses, perd profundament complementaries, al

voltant del que anomena “giiestions genetiques’:

A. La conviccid que el descobriment de la consciencia transcendental acompleix un zelos
latent en les millors intuicions de Platé, Descartes, Hume i Kant, havia de ser tema del
tercer volum d’Jdees (Hua I11/1, §62, p. 148), pero els plans es van desbordar, i d'aquesta
confrontacid historica van sortir les Llicons de Londres de 1922 i el curs d’ Introduccié a la
filosofia de 1922-23 (Hua XXXV), per culminar en les llicons de Filosofia primera I de
1923-24 (Hua VII). Ara bé, la manca de fonament de les ciencies modernes, després la
Gran Guerra, i més tard, 'auge del feixisme, palesen una crisi encara vigent de la cultura
filosoficocientifica: 1/ de la unitat entre filosofia i ciencies s’havia passat a una multitud
de disciplines especialitzades sense relacié entre elles; 2/ el compromis eticosocial origi-
nari havia sucumbit a la ideologia de la neutralitat axiologica de les ciéncies modernes,
que les feia incapaces d’articular el conjunt de la cultura i de combatre les seves tenden-
cies deshumanitzadores; i 3/ la claredat intuitiva originaria es va perdre per les “substruc-
cions” dels llenguatges tecnificats, és a dir: les objectivacions que el discurs cientific
amuntega —structio- per sota de la percepcidé —sub-, allunyant el discurs cientific i I'expe-
riencia natural (com quan utilitzem férmules algebraiques per parlar de la natura, o quan
parlem de freqiiencies d’ona per referir-nos als colors). Tot plegat és el que Husserl
anomena “positivisme” en un sentit ampli del terme. Lalternativa passava o bé per
abandonar l'ideal filosoficocientific, com proposaven les tendencies vitalistes de moda
(Hua VI, §6, p. 14), o bé per refundar les interrelacions originals entre filosofia, ciéncies
i politica, i reactivar la claredat intuitiva de les seves proposicions. I és que previament a
la constitucid de teories i tipus culturals, tots ens descobrim referits a un mateix mén; per
aix0d sempre s’ha de poder tragar la génesi de tota proposicié a partir de les intuicions més
evidents i quotidianes, i reconstruir les apercepcions idealitzadores que s’hi han sedimen-
tat a sobre. Husserl ho fa amb els conceptes de les ciencies socials i la politica a Renovacid
de 1922-24 (Hua XXVII), amb la logica a Logica formal i transcendental de 1929 (Hua
XVII) i a Experiéncia i judici (apareguda pdostumament el 1938), i amb la fisica matema-
tica a La crisi de les ciencies europees de 1936 (Hua VI).

B. Tot aquest impuls etic i tedric apuntava cap a un ideal que anava més enlla de qualsevol
facticitat i ideologia. Certament, en tot acte de consciéncia, des de la mera percepcié fins
als actes més complexos de la vida social, hi ha una pretensié de correccié teorica,
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practica i ¢tica que mai no se satisfa plenament; per aixd la vida conscient és permanent
apuntar a un fi, a un telos infinit (Hua III/1, §86, p. 196-197), i en aquesta infinitud ideal
hi hauria la qiiestié de Déu (Hua III/1, §58). La dificultat és que aquest zelos no és un
objecte transcendent, perd tot i ser una realitat immanent, no és una mera vivéncia. Per
aix0 Husserl s’adona de la necessitat d’'un altre metode per poder-lo pensar (el genera-
tiu), i exclou la qiiestié del programa d’Jdees (Hua I11/1, Nota [després del §51], p. 109-
110) per abordar-lo de forma no sistematica en fragments i obres posteriors, com en les
lligons sobre Lideal d’humanitat de Fichte de 1917 (Hua XXV), en textos de Sobre fenome-
nologia de la intersubjectivitat, que van des del 1905 al 1935 (Hua XIIL XIV i XV), ienels
articles de Renovacid, de 1922-24 (Hua XXVII).

C. Perd pensar aquest infinit requeria clarificar la relacié de la consciéncia amb el temps. Els
volums 11 IT d’/dees contenen referencies als punts principals a qué Husserl havia arribat
sobre la qiiestié del temps immanent, ja des de les Llicons de fenomenologia de la
consciéncia interna del temps de 1905-10 (Hua X), perd renuncia a analisis més deta-
llades per la dificultat del tema i perque aquesta omissié no afectava el rigor de I'obra
(Hua III/1, §81, p. 182). Més tard, confessa la seva insatisfaccié amb aquells resultats, i
repren el tema en els anomenats Manuscrits de Bernau de 1917-18 (Hua XXXIII), i en els
diversos cursos aplegats com a Analisis sobre la sintesi passiva, que va dictar els anys 1920-
21, 1923 i 1925-26 (Hua XI). Aquest desenvolupament va donar lloc a un aprofundi-
ment en la concepcié de la subjectivitat transcendental, la qual, a part de ser un «jo pur»
que unifica el corrent de vivencies (Hua III/1, §80, p. 179), té una historia i uns habits
que es constitueixen geneticament, i forma una unitat amb el mén: la “monada” (Hua I,
§33, p. 102). Com veiem, les analisis sobre el temps estan a la base de la fenomenologia
genetica, perd només des de la fenomenologia generativa copsem el seu sentit tltim. En
les esmentades llicons de 1905 Husserl escriu: «encara avui, tothom qui s’ocupi del
problema del temps ha d’estudiar profundament els capitols 14-28 del llibre XI de les
Confessiones [en llati a original]» (Hua X, Introduccié, p. 3). Efectivament, en aquests
capitols, Agusti d’Hipona constata que, en cantar una cangd, tota la can¢d sencera
esta en el meu present —Husserl diria: una part en forma de retencié i I'altra com a
protencié—; igualment, quan ens sabem part de la humanitat i de la historia, tota la
humanitat i la historia passada i futura també «estan en mi» —en paraules de Husserl,
una part com a record i I'altra com a expectacié (Sant Agusti, Confeéssions X1, 28). Aqui hi
ha la nocié d’una eternitat en el present, fruit de la identificacié de la consciencia
individual amb la humanitat, que Husserl explorara en alguns fragments esparsos dels

anys 30 (Hua XV).
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Resum: El concepte d’espai no és especific de la fenomenologia. Com a problema
filosofic espai té tanta historia com la filosofia mateixa. Perd sf que la fenomenologia li
déna un sentit original que no es pot desvincular d’aquesta historia, especialment la més
recent, la de la filosofia moderna des de Descartes. En I'¢poca moderna 'espai ha estat
rebaixat a una pura extensié quantitativa sense vida. El buidatge vital de I'espai ha
tingut la seva correspondéncia amb la fisica moderna classica que I’ha conceptualitzat
com a pura exterioritat i com a contenidor buit que no ha fet més que reforgar la
interioritat subjectiva on es concentrava la vida. La gran aportacié del concepte fenome-
nologic de 'espai es pot resumir amb I'expressié «retorn a espai»: 'ha recuperat pera la
vida fent-lo inseparable del temps, del moviment del cos, de la subjectivitat i de la
comprensié de I'ésser.

Veurem les importants aportacions fenomenologiques d’ Edmund Husserl i de Martin
Heidegger. Del primer analitzem la fenomenologia de la percepcid, el cos viscut i la
genesi historica del concepte objectiu i abstracte de I'espai. De Heidegger veurem la
nocié d’espai de les coses i de 'ésser huma (Dasein) aEsseri temps ila importancia central
que adquireix 'espai en les seves obres posteriors fins al punt de comprendre la mateixa
tasca filosdfica com un pensament del lloc o topologia de I'ésser. Concloem amb la
recepcié del concepte fenomenologic de I'espai reconeixent I'extraordinaria influencia
que ha tingut en el que s’anomena «gir espacial».

ESPAI: Raum, espacio, espace, spazio, espago, space

Paraules clau: espai objectiu, espai viscut, percepcid, cos viscut, moviment, lloc, zona,
Dasein, Quarter, topologia, Husserl, Heidegger.
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Abstract: Space

The concept of space is not specific to Phenomenology. As a philosophical problem
space has so much history as philosophy itself. But Phenomenology gives to it an
original sense that can not be separated from this history, especially the recent one, that
of modern philosophy since Descartes. In modern times space has been reduced to a
purely quantitative lifeless extension. The emptying of life from space had its corres-
pondence with the classical modern physics that conceptualized space as pure exterio-
rity and as empty container. The consecuence was the strengthen of the inner life of
subjectivity. The great contribution of the phenomenological concept of space can be
summarized as the «return to space»: Phenomenology has recovered space for life, it has
made space inseparable from time, from the movement of the body, from the subjecti-
vity and from the understanding of being.

We will see the important phenomenological contributions of Edmund Husserl and
Martin Heidegger. First, we will analyze Husserl’s phenomenology of perception, the
lived body and the historical genesis of the concept of objective and abstract space.
Then we will study Heidegger’s notion of the space of things and the space of human
beings (Dasein) in Being and Time. We will see how space acquires a central role in his
later work to the point of understanding the task of philosophy itself as the thinking of
place or topology of being. We will conclude with the reception of the phenomenolo-
gical concept of space recognizing the extraordinary influence it has had in what is
called the «spatial turn».

Keywords: perception, objective space, lived space, physical body, lived body, move-
ment, place, zone, Dasein, Fourfold, topology, Husserl, Heidegger.
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1. Introduccié: dues modalitats de 'espai i accés fenomenologic a Ies-
pai viscut

La fenomenologia distingeix dues modalitats de I'espai: I'espai tedric i
abstracte del coneixement cientific, i I'espai de 'experiéncia viscuda. Lapor-
taci6 principal de la fenomenologia al concepte d’espai és haver descobert
espai viscut que subjau a la seva ulterior teoritzacié.

El problema que planteja I'espai viscut huma que ens envolta és que el
vivim amb tanta naturalitat i familiaritat que ni ens estranya la seva pecu-
liaritat ni hi reflexionem amb més deteniment. En efecte, si ens pregun-
tem sobre la naturalesa de I espa1 respondrem, de forma immediata i sense
una reflexié elaborada, que és quelcom buit que apareix ple de coses, de
situacions, d’esdeveniments de diversos tipus. Tenim habitualment una
concepcidé de l'espai com a «espai de l'univers» (Weltraum). Preguntats
per on ens trobem responem alguna cosa del tipus: estic en una habitacié
dins d’un edifici que esta en una ciutat, la ciutat estd en un pais, aquest
en un continent, i aix{ continuament fins a dir que estic a la terra, dins de
lunivers infinit. Segons un model de nines russes, de coses dins de coses,
fins a arribar a la més gran, aquest gran —paradoxalment infinit— conteni-
dor espacial que anomenem univers.

Aquesta concepcid es basa en una concepcié tedrica, encara que sigui
poc elaborada, que sorgeix com una resposta a la pregunta explicita sobre
que és I'espai. Perd en aquesta explicacié ens passa inadvertit el fet que em
comprenc a mi mateix com una cosa més entre les coses que omplen
I'espai. No és, perd, d’aquesta manera com séc en 'espai quan simple-
ment estic assegut en una cadira treballant en una taula, abans que em
formuli la pregunta. Es només quan responc a aquesta pregunta que séc
«arrencat» de la relacié primera i immediata que tenia amb I'espai en la
meva orientacié quotidiana al mén, per exemple, treballar en una taula
assegut en una cadira i aixecar-me per anar a la cuina. En aquesta relacié
primera I'espai se’ns déna de manera prereflexiva, preteorica, i hi mantinc
una relacié corporal, segons les diferents activitats que m’ocupen, perd
sense arribar a ser un tema, la qual cosa ocorre efectivament quan em
formulo la pregunta en giiestio.

Que lespai ens sigui donat de forma immediata, preteorica, vol dir
que sempre estem «en» U'espai, hi «vivim», ens hi movem de diferents
maneres, i en aquest moure’s es mostra que tenim certa comprensié de
espai, si bé no és aquesta una comprensié tedrica explicita. Per aquest
motiu la seva exploracié és una tasca fenomenologica que implica retornar
als fonaments de la vida que habitualment passen inadvertits. La fenome-
nologia realitza una reflexié sobre 'espai tal com és viscut, en el centre del
qual es troba I'ésser huma corpori en la seva quotidianitat.
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2. Husserl

2.A. Analisi fenomenologica de la percepcié

Lestudi fenomenologic de I'espai en Husserl se centra basicament en
la percepcié d’objectes materials en I'espai'. La caracteristica central de
'acte perceptiu és la donacié en perspectiva de I'objecte percebut: aquest
es presenta en un cert angle i a certa distancia de I'observador. Lespai i els
seus objectes sempre es donen a un punt de vista situat i encarnat, a un
subjecte corpori i, per aixd, la percepcié és sempre parcial, incompleta, no
veu mai tot I'objecte, siné només alguna de les seves parts, un costat o
una cara del mateix, deixant fora de la vista altres costats que encara que
no estiguin presents hi ha la consciencia que es podrien veure si es donés
la volta a I'objecte o sentrés en el seu interior. Husserl denomina «cos-
tats» o «cares» (Seiten) les parts percebudes de 'objecte, les vistes, les
perspectives, les parcialitats que el fan present a la percepcié?®.

No obstant aixo, veig més del que directament sem presenta, també
séc implicitament conscient de les cares ocultes de I'objecte. El costat
visible esta envoltat d’'una aurtola de costats o cares potencialment visi-
bles perd actualment absents. Els objectes es donen a la percepcié a través
d’una sintesi de presencia i absencia. Segons el concepte d’intencionali-
tat’ de la fenomenologia, hi ha una estricta correlacié entre I'objecte i el
subjecte (a priori de correlacié intencional), segons la qual parts de I'acte
perceptiu es corresponen amb les parts de objecte percebut. Dit des del
punt de vista de objecte, un objecte material és una sintesi de costats
visibles i costats ocults. Correlativament, pel costat del subjecte, la meva
percepcié de I'objecte és una sintesi d’intencions plenes i buides*. Unes
parts del tot de I'acte de percepcié es dirigeixen a allo que esta present
(intencié o esment ple) i altres parts es dirigeixen a allo que esta absent,
els altres costats de 'objecte (intencié o esment buit). Si em moc al vol-
tant de I'objecte llavors els costats potencialment percebuts es fan actuals
mentre que els actualment percebuts es «desplacen» cap a I'absencia. Dit

1. Husserl comenga les investigacions sobre I'espai immediatament després de les seves
analisis sobre la consciéncia interna del temps, al manuscrit escrit a Seefeld I'estiu de
1905; vegeu, per exemple, el primer text del volum I dels tres volums sobre la intersub-
jectivitat, publicats a Husserliana XIIT (Hua XIII). El primer tractament dedicat exten-
sament al cos en relacié a 'espai és el curs Ding und Raum, publicat amb els apendixs a
Hua XVI. Per a un estudi d’aquesta investigacié veure: Claesges, Ulrich. 1964. Veure
també: Stroker, Elisabeth. 1987.

Hua.IlL, §42, p. 86-89.

Vegeu l'article INTENCIONALITAT .

Hua XIX. Investigacié VI. Els conceptes d’intencié buida i plena s’expliquen en els
capftols 1 i 2; el grau de «plenitud», de «ple», en els 31 5. Les intencions plenes i buides
sén dos «moments» (concepte tecnic de Hussetl per referir-se a un tipus de parts —res-
pecte a un tot—, anomenades «parts no independents») de la consciencia d’identitat;
correlativament, la presencia i I'abséncia intuitiva de I'objecte sén dos moments de
l'objecte.

RS
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subjectivament, les intencions buides s'omplen i les plenes es buiden. La
percepcié és sempre un joc de presencies i abseéncies, del visible i I'invisible.

Lanalisi mostra encara que aquesta relacié entre I'objecte i els costats
en que es presenta es déna també entre aquests mateixos costats i els
escorcos parcials en que es donen. El costat que sofereix directament a la
visid, per exemple, la fagana d’un edifici, tampoc no es percep de cop tota
sencera, siné només en una vista determinada, apareix en diferents formes
trapezoidals, a causa de I'escor¢ de la perspectiva, fins a convertir-se en
una linia a mesura que es desplaca 'angle de visié. Husserl utilitza el
terme, dificil de traduir, d’«Abschattungen»’, per expressar tota aquesta
multiplicitat de parts perceptives de I'objecte. El terme alemany «abschat-
ten» significa «esbossar, «perfilar, «fer un esquema» d’alguna cosa, en el
sentit en qué dibuixem una cosa a través de successius esbossos. Aix{ doncs,
els costats o parts de 'objecte es presenten en, i a través de, moltes altres
parts, «aspectes», «perfils», «escorgos», «matisos», termes que recullen el
fet essencial a tota percepci6 segons el qual la identitat d’un objecte o part
d’aquest només es déna en manifestacions parcials sempre canviants. Igual-
ment, dit a l'inrevés, un objecte o part d’aquest mai no apareix de manera
completa i definitiva, no hi ha mai una donacié plena i acabada que esgoti
la identitat de 'objecte, sempre hi haurd una altra possible donacié del
mateix sota un altre punt de vista que desvetlla un aspecte nou, una qua-
litat abans desapercebuda oferta des de tal distancia, una altra manera
d’agrupar i compondre la sequenc1a de parts de 'objecte. El fet que no hi
ha mai, per pr1nc1p1, una percepcié totalment acabada de I'objecte, que
sigui la definitiva, és el que fa a la percepcié de qualsevol objecte del mén
essencialment inadequada®. Aquesta inadequacié essencial és la que fa de
Iexperiencia perceptiva del mén una tasca infinita.

Arribats a aquest punt, ens preguntem quin tipus de relacié hi ha
entre aquest objecte en 'espai que estem percebent, i tota la pluralitat de
perfils en qué I'objecte es fa present a la sensibilitat. Tota la pluralitat de
perfils de 'objecte no es presenta com a fragments inconnexos, siné que
es perceben com a moments sintéticament integrats. S’estableix una s/n-
tesi d’identitar’ de manera que sempre es veuen perfils nous del mateix,

5. Hualll, §42, p. 86-89. Una «Abschattungy (esbés o dibuix o aspecte d’un objecte)
inclou 'ambigiiitat de ser tant el procés subjectiu d’esbossar i dibuixar (un episodi de la
nostra sensibilitat) com la forma esbossada (presenta la qualitat de I'objecte). Com a
parts de la sensibilitat, els perfils (Abschattungen) també poden anomenar-se «impressi-
ons». Uambigiiitat de la «Abschattung) consisteix que expressa tant les impressions
subjectives com les presentacions objectives, tant els episodis de la meva sensibilitat,
com la presencia sensible dels objectes; és alhora una part de I'objecte que esta sent
percebut i els estats de la sensibilitat que estan percebent. Per a un comentari sobre la
qiiestié de I'«Abschattungy vegeu SokoLowski 1989, 89-93.

6. Segons Husserl hi ha diferents tipus d’evidencia: apodictica (indubtable), adequada
(exhaustiva) i inadequada (parcial). Vegeu Zanavi 2003, 34.

7. HualIL, §42, p. 88, 89.
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identic, objecte. La multiplicitat es déna sobre una identitat, la de I'ob-
jecte, que esta aqui i es mostra continuament mentre 'estic percebent.

Quan una cara de l'objecte desapareix de la vista no vol dir que el
perdem; si no, no seriem conscients que la nova cara que ara veiem és una
altra cara del mateix objecte que veiem un instant abans. Aixo ens duu a
un punt crucial pel que respecta a I'espai: el procés de sintesi necessari per
constituir els objectes en l’espai ¢s de naturalesa temporal. La percepcié
apunta més enlla del que és donat en el moment present, apunta al que ja
s’ha vist (retencions) i al que es veurd (protencions). Les protencions i
retencions sén «horitzons» del present explicitament lligats als horitzons
espacials®.

Segons I'analisi de la percepcid, la constitucié de I'espai implica movi-
ment, la percepcié no és una mera qiiestié de recepcié passiva i estatica,
siné que involucra una exploracié activa. La percepcié és un moviment
que només pot ser dut a terme per un subjecte amb cos’. Els costats,
aspectes, perfils absents es relacionen amb el costat present d’'una manera
determinada: s6n cares que seran presents si s’executen certs moviments
(si em moc d’aquesta manera, aleshores aquell altre costat de 'objecte
sera visible'’). Mentre el costat present és correlatiu amb la posicié pre-
sent del cos, els costats absents estan correlacionats amb les posicions que
es poden adoptar. Sense la forma del «jo puc»'' (mourem d’aquesta ma-
nera o d’una altra) no podria ser co-conscient del costat absent i, per tant,
no podria percebre objectes espacials en absolut. Quan mirem una cosa
som implicitament conscients tant de les parts ocultes de la cosa com del
sistema ordenat de moviments que podem dur a terme.

Husserl anomena «esfera propera» (Nah-sphiire) i «nucli d’esfera» (Kern-
sphiire)'* I'estera de proximitat formada per la constel-lacié de llocs, aquell
en el qual actualment estic i aquells als quals puc anar. La proximitat o
esfera propera es defineix pel que esta a I'abast tant actualment com po-
tencialment. El que esta a 'abast actual es troba tan a prop que no reque-
reix el meu moviment corpori 0 només un moviment molt petit: a 'abast
de la ma, escoltat amb claredat, vist sense ambigiiitat, etc.”® La proximitat
de l'abast actual és el que forma part de la meva experi¢ncia immediata.
Labast potencial expandeix I'esfera propera activant la possibilitat d’acon-
seguir actualment el que no forma part de I'experiéncia immediata.

(o]

Vegeu l'article GENESL: 1/ Génesi de la percepcid.

9. Sobre la importancia del cos en la percepcié —que els objectes espacials només poden
apareixer a i ser constituits per un subjecte amb cos— vegeu: Hua III, §53, p. 116. Hua
1V, §14, p. 33. Hua XIII, Nr. 12, p. 329.

10. Hua. VI, §47, p. 164.

11. Hua. XI, §3, p. 14.

12. CLAESGES 1964, 83.

13. CLAESGES 1964, 75.
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2.B. Cos viscut (Leib) i cos fisic (Korper)

Estrenyent encara més el nucli de I'espai arribem al punt zero, el jo-
centre'® o aqui absolut, del meu cos que Husserl anomena Leib (cos vis-
cut) diferenciat del Karper (cos fisic)”. El meu cos té la peculiaritat de
presentar-se originariament de dues maneres diferents. D’una banda, el
cos és donat davant la subjectivitat com un cos fisic entre la resta de cossos
fisics que omplen I'espai. El meu cos donat aixi és el correlat de les meves
percepcions externes: veig i toco el meu cos com veig i toco qualsevol altra
cosa fisica. Perd, per 'altra banda, aquest mateix cos no es pot comparar
amb les altres coses fisiques ja que, per exemple, és I'inica cosa fisica que
resulta impossible de veure totalment per tots els costats, no el puc rode-
jar per complet, no puc allunyar-me d’ell per recérrer-lo des d’una pers-
pectiva on ell no estigui en el centre, ja que ell és aquest centre, aquesta
mateixa perspectiva respecte de la resta del mén. El cos esta aqui en una
proximitat tal que séc jo mateix. Fins i tot prescindint de les percepcions
exteriors, tactils i visuals, el cos segueix estant present en una autoper-
cepcid «per dins». Aquest tipus de percepcid o de sentir-se el propi cos
ens el presenta com a cos viscut, diferent del cos fisic'. El cos viu com a
lloc sintetic de les sensacions localitzades és 'aqui absolut, el punt zero
entorn del qual sorienta i situa el mén, inclos el meu propi cos com a cos
fisic”

Com es déna, com s’experimenta, el cos viu a si mateix? El cos viscut té
una «consciencia» no tematica de si, sadona o se sent a si mateix com un
tot. Encara que es puguin localitzar els diferents drgans sensorials (vista,
oida, tacte...) en diferents parts del cos (ulls, orelles, pell...), aquests
només se senten individualment perque es donen primer sobre el fons
d’un sentir-se total. Aquest sentir total del propi cos és sentir per dins el
meu cos viu, el qual és anterior a tota consci¢ncia de «tenir» un cos amb
organs. El cos viu és la primera condicié de possibilitat de tota possessi6
d’alguna cosa (comengant pel propi cos) i de tot coneixement d’alguna
cosa.

Sentint el meu cos per dins noto el meu moviment, tinc sensacié de
moviment o cinestesia'® (kinesis —moviment— + aisthesis —sensacié—). Al
moviment pres purament com a sensacié li corresponen percepcions
externes, visuals o tactils, registrades per parts del meu cos fisic: els

14. Per l'Ichzentrum i el Nullpunkt vegeu: Hua IV, §41, p. 158, 159. Hua XVI, §83, p. 280.

15. Per la diferencia entre Korper i Leib veure Hua XVI, §47, p. 161-162. §83, p. 279-280.
Hua XIV, Nr. 3, §2, p. 57. Hua XV, Nr. 18, p. 326.

16. Husserl diferencia entre Empfindung (alld sentit) i Empfindnis (el sentir) per distingir
les dues maneres en que el cos és sentit exteriorment com a cos fisic i se sent per dins
com a cos viu. Vegeu: Hua XV, Beilage XVIII, p. 302. Hua XIII, Nr. 9, p. 273.

17. Vegeu GARCIA-BARO 1999, 48-54.

18. Per ala qgiiestié de les cinestesies vegeu especialment: Hua XVI, Part 4 i Hua IV, Part 1,
capitol 3.
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moviments rapids i bruscs dels ulls, la capacitat de girar el cap, els
gestos de les mans. Perd el cos viscut com I'aqui originari i punt-zero
no esta ell mateix en moviment en 'espai com un cos fisic: «el cos viu es
mou sense allunyar-se»!, el moviment viscut és sempre un moviment
de proximitat. Originariament el cos viu no abandona la permanéncia
del seu aqui, estd en un punt fix absolut que no és el repos d’un cos
fisic com a modalitat del moviment, sind el repds a partir del qual el
repos i el moviment poden apareixer. Aquest moviment immanent esta
lligat als eixos d’orientacié del cos, el centre absolut del qual, 'aqui,
és sempre i constantment aquest cos propi que puja i baixa, va cap
endavant i cap enrere, a la dreta i a 'esquerra, sapropa i sallunya. El
camp de l'espacialitat interna (o protoespacialitat) i les capacitats ci-
nestesiques del meu cos viu defineixen i redefineixen a cada pas el
centre-aqui d’orientacid, el desplacen amb ell i, amb ell, canvien con-
tinuament la ubicacié dels objectes entre si i la d’aquests en relacié
amb el cos.

2.C. Génesi historica de lespai matematic des de Uespai viscut

Husser] anomena constitucié genetica® els diferents nivells a través
dels quals les objectivitats d’ordre ideal sorgeixen de les objectivitats pre-
teoriques o viscudes?!. La distincié entre I'espai objectiu matematic i I'es-
pai viscut, és una distincié «genetica», és a dir, té una historia de sentit,
segons la qual I'espai viscut és, quant al sentit, més originari que 'espai
matematic. Husserl, en la seva analisi de la constitucié de P'espai, i com a
part d’una critica historica, busca la genesi de I'experiencia en la qual
espai homogeni i infinit estd constituit tal com ho esta avui en dia. Amb
aix0 Husserl crida 'atencié sobre el fet que la nocié moderna d’espai i
de moviment oculten una experi¢ncia més originaria de I'espai i, a més,
que aquesta experiencia més originaria és constitutiva de la concepcié
moderna®.

La genesi de I'espai matematic des de I'espai viscut es déna en una
seqiiencia historica, la historia necessaria de la seva objectivacié. Aquesta
historia de sentit es revela en la historia empirica, segons la qual, la huma-
nitat vivia primer en diferents llocs de I'espai viscut i no és fins al Renai-
xement que l’espai objectiu geométric assumeix preeminencia, s’accepta
com la consci¢ncia universal de I'espai al segle xvir amb la seva caracterit-
zacié com a pura extensié per Descartes i al segle xvii sestableixen les
seves caracteristiques d’homogeni, buit i infinit, com les seves determina-
cions absolutes (Newton) i a priori (Kant).

19. Hua XVI, §83, p. 281

20. Veure larticle GENESI d’aquest vocabulari.

21. Veure I’article MON DE vIDA d’aquest vocabulari.
22. STEINBOCK 1995, 113.
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Cal fer, no obstant aixd, una precisié important. Si bé I'espai objectiu
matematic només emergeix a la Modernitat, aixd no vol dir que I'espai
viscut, preteoric hagi desaparegut. No hem de confondre I'experiencia de
I'espai amb I'evolucid historica del concepte d’espai, és a dir, no podem
equiparar I'espai viscut amb I'espai pre-copernica i I'espai objectiu amb
I'espai post-copernica. Dit en forma de pregunta: vivim realment en les-
pai post- copermca> Si bé és cert que I'astronomia ens informa d’un espai
infinit, també ho és que vivim en l'espai quotidia que en molts aspectes
roman pre-copernica. La major part del temps, I'espai que experimentem
no és ni 'espai dels astronoms ni el de I'extensié cartesiana. Segons Hus-
serl cal fer una distincié entre el contingut conceptual de la descripcié de
Pespai percebut i I'espai percebut mateix. No shan d’atribuir les propie-
tats conceptuals usades per descriure 'espai que percebem a I'espai perce-
but com a tal. Aixi, encara que en la descripcié de l'espai tal com el
percebem intervinguin conceptes matematics i geométrics, d’aixd no se’n
seguelx que experimentem immediatament lespal com a estructurat ma-
tematicament. Segons Husserl la presentacié geometrica de I'espai perce-
but depén d’un acte d’idealitzacié que es basa en I'experiencia més
fonamental i immediata de I'espai quotidia. Lespai estructurat matema-
ticament només sobre en la idealitzacié que duu a terme la ci¢ncia en la
seva recerca d’objectivitat. Amb aquesta idealitzacié es consuma la separa-
cié del subjecte pur pensant del seu cos localitzat, perd aquesta separacié
o desvinculacié de I'experiéncia corporia pressuposa una unié o vincle
previ amb aquesta experiéncia. Lexperiencia immediata de I'espai no té
una estructura matematica, aquesta estd mediada pel metode cientific de
la idealitzacié i, com diu Husserl, no es pot prendre per vertader el que
només és un metode?

Que l'espai objectiu sigui fruit de la idealitzacié vol dir que mai no
se’n pot tenir experiencia sensible. Ara bé, encara que no sigui experienci-
able, resulta que la fisonomia de Pespai és transformada per I'aplicacié
d’aquesta idealitzaci6 a través de la tecnologia, la qual porta a una experi-
encia de 'espai en la forma de la destruccié dels llocs. Vivim en un mén
tecnologic, un mén format per la ciéncia i la seva recerca de la veritat
objectiva, perd no totes les dimensions del mén i de la nostra existencia es
redueixen a la dimensié objectiva de la tecnologia i de la ciencia. En con-
seqiiencia, cal prendre consciéncia que I'espai objectivat, geometric, me-
surable amb exactitud, no és I'dnic o, millor, que l'actitud objectivadora
de l'espai no és I'dnica que hi ha ni la que hem d’adoptar sempre i, encara
menys, quan una altra actitud i una més rica experiéncia de I'espai sén
més fonamentals i immediates.

23. Hua VI, §9, p. 52.
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3. Heidegger
3.A. Lespai practic dels ens intramundans com a pluralitat de llocs

Heidegger tracta el problema de I'espai a Esser i temps** en el marc de
la seva analisi del mén®. El mén no és la suma o la totalitat dels objectes,
sing el context familiar de significacions on el Dasein®*® es mou. La dife-
réncia entre aquestes dues concepcions del mén depen de la prioritat
ontologica que Heidegger déna a la cosa entesa pragmaticament com a
util o «cosa a ma» per sobre de la cosa entesa com a quelcom present
«davant del ulls», com a cosa davant que contemplem?. La determinacié
del mén com a context familiar significatiu és desplegat a partir de les
analisis de la nostra ocupacié quotidiana amb els ttils. Un cop establerta
la mundanitat de mén com a significativitat®® (Bedeutsamkeit), Heidegger
empren un estudi de espai quotidia, és a dir, descriu com és el mén i el
Dasein en termes espacials. El mén com a significativitat vol dir que el
moén és una estructura significativa que connecta totes les coses en refe-
réncies mutues, remeses en tltima instancia a les possibilitats del Dasein.
Conseqiient amb I'analisi de la mundanitat del mén, Heidegger comenga
I'estudi de 'espai amb I'analisi de I'espacialitat dels ens intramundans a
ma (Zubanden). L’espacialitat dels utils o coses a ma es manifesta en les
nostres ocupacions” practiques amb aquestes coses i no a través d’una
observacié distanciada. Es només en un context pragmatlc que latil és
significatiu, té rellevancia i funcionalitat, i no la posicié fisica de la cosa
en un espai de tres dimensions.

Lespacialitat especifica que correspon a una situacié prélctica és la d’una
pluralitat de llocs. La nostra experiencia de I'espai esta mediada per la
nostra ocupacié amb les coses i els seus llocs. Lespai s’articula en llocs
qualitativament diferenciats en funcié de les nostres ocupacions amb les
coses utils. Un lloc (Platz®) és 'emplagament de I'tdtil, on la cosa per-

24. Es troba ala Gesamtausgabe. Band 2. (GA 2). L'espai és analitzat en els §§ 22, 23 i 24.
Seguim també algunes de les descripcions de STROKER 1987, 48-81.

25. GA2.§§15,16,17,18

26. «Dasein» significa existencia. Heidegger desciru el Dasein com I «ens que som en cada
cas nosaltres mateixos» (GA 2, §2, p. 7) i rebutja identificar-lo amb I'ésser huma per
evitar introduir concepcions préevies de que és Uésser huma, especialment les concepci-
ons filosofiques heretades.

27. Ala cosa en sentit pragmatic o util 'anomena «a ma» (Zuhanden) el mode d’ésser de la
qual és ésser-a-ma (Zubandenheit) (GA 2, §15, p. 69). A la cosa que contemplem i obre
lactitud tedrica que considera la cosa com a objecte, 'anomena «cosa davant del ulls»
(Vorhanden) el mode d’ésser de la qual és ésser-davant dels-ulls (Vorbandenheir). (GA 2,
§9, p. 42)

28. GA 2,§18.

29. GA 2, §12, p. 57. «Besorgen» (ocupar-se d’alguna cosa) és un terme tecnic de Heideg-
ger, un terme ontologic (un existenciari, «Existenzial». Vegeu nota 35 més abaix). Esta
relacionat amb altres existenciaris com Sorge (cura) i Fiirsorge (preocupar-se).

30. GA 2,$22, p. 102.
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tany. En el seu pertanyer aqui, la cosa manté una relacié intrinseca amb el
seu lloc. Aquesta pertinenga de la cosa al lloc té certa flexibilitat, la que
revela el nostre llenguatge quotidia quan diem que la cosa «esta en el seu
lloc» volent dir que la cosa «acostuma a estar aqui». Els limits del lloc
poden ampliar-se amb certa flexibilitat sense perdre la cosa el seu lloc.
Aquesta variabilitat és constitutiva del lloc de la cosa til i no ha de con-
fondre’s amb Parbitrarietat de qualsevol lloc: com a «cosa a la ma», ha
d’estar, com indica 'expressié heideggeriana, a ma i, per tant, el cos (mal-
grat que Heidegger no I'esmenta explicitament) estableix I'adequacié o
conveniéncia dels llocs, la seva no arbitrarietat. Es precisament la variabi-
litat dels limits dels llocs prescrita per la necessitat d’estar a ma, de ser
accessible, la que obre un espai de joc (Spielraum) de possibilitats dins de
certs limits.

Lutil, com Heidegger ha mostrat préviament’!, sempre apunta més
enlld de si mateix, obté la seva aplicabilitat d’'un context funcional més
ampli, d’una totalitat de remissions®. Dit espacialment: el lloc de 'util
esta determinat per una pluralitat d’altres llocs. Aquesta pluralitat de
llocs constitueixen arees relativament independents que formen una tota-
litat tancada: aixd és el que Heidegger anomena «zona» (Gegend **). Una
zona ¢és un conjunt de llocs interconnectats per la tasca practica en una
unitat relativament tancada. La zona de totes les zones és el mén, no entes
com la totalitat de totes les coses, siné com el context de tots els contextos
que assignen a cada cosa el seu lloc. Lespai practic és aix{ articulable en
zones, articulables al seu torn en llocs, els quals son localitzables gracies a
les coses de les quals ens ocupem. Per exemple, I'escriptori en el qual estic
treballant usant coses (taula, ordinador, cadira) és un lloc que pertany a la
zona de 'habitacid, aquesta zona estd articulada amb d’altres zones, casa,
veinat, ciutat. Les zones assignen als éssers humans i a les coses els seus
llocs propis, si no fos aixi, estarfem desorientats, no sabriem si una cosa
esta fora de lloc.

3.B. El lloc del Dasein

Falta encara afegir en I'estructura de I'espai viscut practic un altre lloc:
el del Dasein entregat a les seves tasques quotidianes. El Dasein no és un
ens intramunda més, una cosa entre les coses, siné que és «ésser-en-el-

31. GA2,§15, p. 68.

32. GA2,$16, p. 75, 76.

33. GA 2,812, p. 103. Altres possibles traduccions de «Gegend» serien «contrada», «roda-
lia», «paratge» o «regié». Podriem usar el terme ‘contrada, afi a 'imaginari de Heideg-
ger, perd creiem que les seves analisis sén valides tant en els contexts rurals com en els
urbans. Preferim zona’ perqueé una de les aportacions més importants de 'urbanisme
modern és precisament la ‘zonificacié’ (teoritzada per Le Corbusier) que significa la
divisié de les ciutats segons les seves funcions, i aixd és precisament el que significa
«Gegend» a Esser i temps.
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mén»*. En el §12 Heidegger ha distingit clarament entre I'«ésser-en»
(In-Sein) existenciari del Dasein i el categorial «ésser-en» de les coses®.
L«ésser-en» categorial significa «ésser dins de...», en el sentit que una cosa
esta dins d’una altra cosa. Perd el Dasein no esta en el mén com ho esta
Iaigua «en» el got o el vestit «en» I'armari. Heidegger caracteritza el Da-
sein en el sentit d’un «ésser-en» existenciari, volent dir que el Dasein és
«de vora» o «en vers» les coses, les habita, hi esta familiaritzat.

Heidegger destaca dos aspectes de 'espacialitat del Dasein: la «direc-
cionalitat» (Ausrichtung) i el «desallunyament» (Ent-fernung)*. Amb la
direccionalitat es posa I'émfasi en el fet que el Dasein sempre es mou per
un interes que li marca una direccid. Les coses sén accessibles en determi-
nades direccions: a 'esquerra o a la dreta, davant o darrera, etc., i aix{ tot
'espai pragmatic esta estructurat segons les nostres direccions. Amb el
terme «Ent-fernung» Heidegger al-ludeix als dos significats involucrats
en aquesta expressié: distancia, llunyania (Ferne), i treure, eliminar (el
prefix Enz). El Dasein elimina les distancies respecte a les coses amb les
quals s’ocupa, deixa que les coses s'apropin, es presentin. La proximitat no
sha d’entendre en termes de distancia objectiva, siné de dur alguna cosa
a la proximitat, desallunyar-la, vol dir incloure-la en el meu context prag-
matic. Aixi, per exemple, encara que objectivament estic tocant el carrer
amb els meus peus, aquest esta més lluny que el conegut que trobo i
saludo pel carrer?.

El Dasein en la seva activitat no és conscient de la seva posicié en la
totalitat de I'espai perque la seva primera orientacié no és cap a si mateix,
siné cap a les coses de les quals socupa en el marc de la seva activitat. La
seva primera referéncia sén les coses; després, ell mateix. El Dasein com-
pren el seu aqui des de l'alla del mén circumdant: P«alla» és previ a
I'«aqui»**. Mentre el Dasein es mou ocupat en direccions particulars, és a
dir, movent-se cap alla, desallunyant el lloc de I'ttil, no converteix el seu
aqui en un alla, sind a l'inrevés, reprén un nou aqui; 'aqui mai no s'aban-
dona.

Perque estem ocupats amb una cosa o amb una altra sabem on estan
les coses: tenen un lloc i una zona assignades pel Dasein en determinades
direccions. Pero el Dasein té un espai diferent: s'assigna ell mateix el seu
propi lloc. Els utils «<a ma» es troben «alla» o «alli», en un lloc o un altre.

34. GA 2,812, p. 53. Veure p. 56: «Només la comprensié de I’ “ésser-en-el-mén” com a
estructura essencial al Dasein fa possible copsar Uespacialitat existencial del Dasein».

35. GA 2, §12, p. 54. Heidegger distingeix els conceptes ontologics, anomenats «existenci-
aris» (Existenzial) de les categories. Els existenciaris sén els conceptes que defineixen el
caracter ontologic del Dasein com a existencia (Existenz), sén els conceptes que 'ana-
litica existenciaria del Dasein explicita. Les categories sén els conceptes que determi-
nen el caracter ontologic dels ens que no sén com el Dasein. Veure GA 2. §§ 41 9.

36. GA2,§ 22, p. 105.

37. GA2,§ 23, p. 107.

38. GA 2,§23, p. 107.
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La totalitat dels llocs es relaciona primordialment a un «aqui» des del qual
per primera vegada les coses s'ordenen en els seus llocs i la regié s'articula.
L«aqui», el meu lloc, a diferencia dels «alla» o llocs de les coses, és I'dlti-
ma referéncia de I'espai, és el Dasein «per mor del qual»®® es realitza tota
activitat. Els llocs de les coses utils sén diferents els uns dels altres i, en
certa manera, equivalents ja que sén, al cap i a la fi, els llocs d’alguna cosa
ttil. Perd laqui del Dasein és I'tnic lloc que no és ocupat per res util, al
contrari, és només des d’ell que tot ttil apareix disposat en el seu lloc i al
context zonal més ampli. Si els «alla» de les coses poden canviar de lloc
(sempre fins a cert limit si ens mantenim en I'espai pragmatic), 'aqui no
ho és, és una posicié destacada i prominent: és 'on del Dasein des del
qual desplega, obre i ordena tot espai (Raumgeben i Einriumen)®. En
aquest sentit el Dasein no ocupa cap lloc, o millor, é el «lloc» que no té
localitzacié perque és la condicié de possibilitat de tota localitzacid, és
I'aqui (Da) com a obertura de 'ésser (Sein) de I'espai.

La caracteritzacié de l'espai com a zonal ens permet comprendre I'es-
pai com a essencialment delimitat: segons 'exemple anterior, el lloc de
Pescriptori amb les seves coses ttils, taula, cadira, ordinador, pertany a la
zona de I’habitacié, aquesta zona té uns limits que la retallen d’altres
zones, casa, veinat, ciutat. Habitem un espai heterogeni, mai I'espai ho-
mogeni euclidia. Aquesta heterogeneitat esta carregada de significar, la
«significativitar del mén. Es només sobre la base d’aquesta espacialitat
significativa que es fa possible ultetriorment el coneixement de I'espai
mateix com a espai homogeni universal®'.

3.C. Topologia de Iésser

Esser i temps ha operat una inversi6 en la manera cientifica d’entendre
espai com un buit universal dins del qual s’articulen els llocs i s'ubiquen
les coses. La inversié operada comenga amb les coses, les quals obren els
llocs que s’articulen, finalment, en zones i la totalitat de les zones (el
moén). La comprensié de Iespai esta, perd, subordinada al lloc privilegiat
del Dasein, que és en ultima instancia I'obertura o Iarticulacié de la tota-
litat de Despai.

Després & Esser i temps Heidegger opera 'anomenat gir (die Kehre) que
podem interpretar com un gir cap al lloc*? que és un aprofundiment en el
lloc original (el Da del Da-sein) com a obertura. El terme utilitzat alesho-
res per Heidegger sera Ort (amb el qual tradueix també el grec «topos») i
ja no Platz que com hem vist (en I'apartat A) és el lloc de I'atil. El terme

39. GA 2, §24, p. 111.

40. GA2,$24, p. 111.

41. GA 2, §24, p.- 111, 112.

42. Casty 1995, 259: «This turning [die Kebre], 1 shall argue, is very much a (re)turning to
Place».
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«Ort» o «Ortschaft» esmentara el lloc que a Esser i temps era el Da del
Dasein: el lloc de I'oberura de I’ésser. Lexpressié «obertura de I'ésser»
esmenta la comprensié sempre implicita, atematica, que tenim de les co-
ses que ens envolten i de nosaltres mateixos, una comprensié que roman
en el fons, com a horitzé. Lintent filosofic de Heidegger és explicitar
aquest horitzé que, sent per principi no explicit, es mostra en la forma
paradoxal del seu ocultament.

Si tot el pensament de Heidegger és I'intent continuat d’esclarir la
pregunta per I'ésser, podem descriure la seva evolucié en tres passos: la
pregunta pel sentit de Uésser, la pregunta per la veritar de Iésser i, final-
ment, la pregunta pel /oc de I'ésser®. Fins a tal punt pensar el «lloc de
I'ésser» adquireix importancia que arribara al final a definir la mateixa
tasca filosofica, que aleshores anomenara «topologia de I'ésser». Una topo-
logia de I'ésser consisteix en la comprensié de I'ésser com el zenir lloc de
I’ésser, com el seu océrrer, el seu esdevenir o, com també 'anomenara,
I’Esdeveniment (Ereignis). Heidegger no déna al terme «topologia» el sig-
nificat tecnic que té referit a una branca de la geometria que estudia la
naturalesa de les superficies, siné que pren el nom de les seves arrels gre-
gues (zopos i logos) que interpreta com un «dir el lloo». Aquest «dir el lloc
de Iésser» sha d’entendre en oposicié a tota explicacié geometrica i, fins
i tot, quotidiana sobre I'espai.

En algunes de les obres més rellevants de I'tltim perfode*, Heidegger
du a terme aquest pensament topologic mitjancant la introduccié del
Quarter (Geviert®). En aquestes obres repeteix que 'espai no el com-
prenem perqué tinguem un concepte previ de «’espai», siné que el
comprenem com a lloc; a la vegada, un lloc no I'entenem com el que
és ocupat per coses, siné que les coses sdn llocs*. Heidegger no pretén
negar la legitimitat del concepte habitual i cientific de I’espai, sense
aquesta concepcié seria impossible qualsevol mesura i quantificacié de
'espai. La geometria, com qualsevol activitat quotidiana de mesura, con-

43. GA 15, p. 335: «Amb Esser i temps .. -la “qiesti6 de I'ésser”... tracta la qiiestid de I'ésser
qua esser Es fa tematic a Esser i temps sota el nom de “la questlo del sentit [Sinn] de
I'ésser”. Més tard aquesta formulacié es va abandonar a favor de “la qiiesti6 de la veritat
de Désser”, i finalment a favor de la “qiiestié sobre el lloc o localitzacié de I'ésser”
[Ortschaft des Seins], del qual ve el nom “topologia de 'ésser” [ Topologie des Seins]. Tres
termes que es suceeixen 'un a I'altre i a la vegada indiquen tres passes al llarg del cami
del pensar: Sentit—Veritat—LLoc (topos)».

44. Les obres fonamentals en aquest context sén: «Bauen Wohnen Denken», «Das Ding i
«Dichterisch wohnet der mensch...». Totes publicades a GA 7: Vortrige und Aufsiitze.
«Construir, habitar, pensar», «La cosa» i «Po¢ticament habita 'home...».

45. Terme dificil de traduir. Cal tenir en compte que conté la paraula «quatre» (Vier) i
esmenta una articulacié o estructura de quatre elements oposats en parells: terra-cel,
mortals-divinitats.

46. GA7, p. 149. «Les coses que sén llocs d’aquesta manera, i només aquesta, atorguen cada
vegada espais».
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sidera 'espai com quelcom que ja esta aqul’, present i tematitzable, pero
del que es tracta és de veure la comprensié implicita, atematica, d’aquesta
comprensié habitual de 'espai. Aixi com a Esser i temps Ja es va retro-
cedir al lloc del Dasein com un lloc no localitzable prev1ament en
I'espai perque és precisament el lloc» que permet que se’ns doni I'es-
pai, ara també hi ha aquest retrocés, pero alldo que ara obre l'espai i que,
per tant, no estad préviament en 'espai, és el que anomena «la cosa», per
exemple, un pont.

El lloc, diu Heidegger, no esta ja present abans del pont”’. No hi ha
un lloc previ, el riu, i després shi afegeix un pont. Pensar aixi, pensar que
abans que shagi construit el pont, hi ha molts emplagaments al llarg de
riu que poden ser ocupats per un pont, suposa tenir un concepte previ del
riu, aix{ com del pont i de tota la zona, segons el concepte habitual de
I'espai. El que es tracta de pensar és I'obertura d’aquesta comprensié i
aixd vol dir pensar el pont sense reduir-lo a res diferent a ell, fer-lo un
origen de la presencia. Amb el pont apareix per primer cop el lloc. El
pont-lloc és, analeg al Dasein, 'obertura d’'un entramat de remissions
que defineixen els llocs i les zones, perd aquest entramat ha deixat de ser
exclusivament pragmatic i funcional per a I'ésser huma per convertir-se
en el que Heidegger anomena Quarter®

La cosa no és un objecte deslligat, isolat de la resta de coses, siné el que
posa en relacié els membres del Quarter: la zerra, com el sdl que ens
recolza i déna fruits; el ce/, cami del sol i les estrelles; els mortals o els que
habitem entre la terra i el cel esperant la mort; les divinitats o els immor-
tals que, en I'¢poca moderna, sén «presents» només en la seva abséncia.
Heidegger anomena «cosa» i «lloc» (la cosa és el lloc) a aquest entramat
d’oposicions. No sha d’entendre aquest entramat del Geviert com a quel-
com tematic, siné com l'horitzé implicit de la comprensié habitual de
I'espai. Aixo implicit que obre la cosa-lloc és la perplexitat dels éssers
mortals que fan el seu camf a la terra, sota el cel, en I'tpoca de I'absencia
dels déus. Ara bé, aquesta comprensié roman oculta pels nostres habits de
pensament i coneixement. La pregunta per Iésser, la perplexitat filosofica
o el que déna a pensar es pot «llegir», malgrat el seu ocultament, topo-
logicament, en els llocs que habitem.

47. GA7,p. 148

48. GA 7, p. 143. «El tret fonamental de I'habitar és aquest cuidar (mirar per). Aquest tret
recorre 'habitar en tota la seva extensid. Aquesta se’ns mostra tan aviat pensem com en
'habitar descansa 'ésser de 'home, i descansa en el sentit del residir els mortals en la
terra. Perd “en la terra” significa “sota el cel”. Ambdues coses cosignifiquen “romandre
davant dels divins” i inclou un “pertanyer a la comunitat del homes”. Des d’'una unitat
originaria pertanyen els Quatre —terra, cel, els divins i els mortals— a una unitao.
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4. Recepcié del concepte: el gir espacial

El concepte fenomenologic de I'espai ha tingut una influencia decisiva
a ’hora de recuperar I'espai oblidat per la importancia extraordinaria do-
nada al temps. Sense exagerar massa podriem dir que en I'¢poca moderna
espai ha estat el gran enemic a combatre, I'horror vacui, relegant-lo a una
mera exterioritat sense vida, una pura extensié quantitativa. Espai i jo, un
davant de laltre, sexclouen mutuament com a naturalesa i esperit. Les-
pai inert I'ha conceptualitzat la fisica moderna classica com a pura exteri-
oritat i com a contenidor buit, reforgant aix{ la interioritat on es concentrava
la vida.

La influéncia que ha tingut la fenomenologia en la recuperacié de I'es-
pai fent-lo inseparable del temps i del moviment de la vida, i entrella-
cant-lo amb la subjectivitat i la comprensié de I'ésser, ha estat enorme,
fins al punt que es detecta un gir espacial que afecta moltes disciplines de
les ciencies humanes®. La pobresa semantica de I'espai com a extensié ha
donat lloc a una pluralitat rica de nous significats lligats als termes «en-
torn», «medi», «regié» o «loc». Aixd no vol dir que sinverteixi 'oposicié
entre esperit i naturalesa, siné que ara conformen un entramat més com-
plex. A part de les obres seminals de Husserl i de Heidegger, la revitalitza-
cié fenomenolodgica de I'espai mitjangant les analisis de I'existencia corporal
és seguida per Merleau-Pony i Lévinas. En aquest sentit també podem
esmentar la «topofilia» de Bachelard i les «heterotopies» i «atopies» de
Foucault.

Sense cap voluntat de ser exhaustius podem anomenar alguns dels
canvis produits sota la influencia de la revitalitzacié fenomenologica de
espai. En els estudis historics es percep un canvi de paradigma que con-
traresta la cronologia amb la topologia en la qual els processos i la narracié
historica es pensa i s'escriu també en termes espacials i locals. Aquest gir,
anomenat Spacing History™, revitalitza els estudis geografics i urbans que
recuperen els espais commemoratius i de la memoria sota la forma de
traces 0 empremtes on s'inscriuen els processos temporals. La politica i les
seves consignes utopiques del passat més recent déna lloc a la geopolitica.
I, finalment, en el camp de I'art, la contemplacié estética reduida a les
vivencies internes va donant lloc a una topologia de 'art 0 a una recontex-
tualitzacié de l'obra en instal-lacions, muntatges o land art.

49. Vegeu WALDENFELS 2004, 22-24. ISCHLOGEL 2003, 9.
50. ScHLOGEL 2003, 10.
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Resum: Fem una lectura d’uns llocs platdnics que tradicionalment il-lustren I'aparicié
d’una doctrina de la reminiscéncia. La «doctrina de la reminiscéncia», prototip
d’apriorisme i innatisme epistemolodgics, es tracta sobretot al Mend, al Fedd i al
Fedre. Si diversifiquem aquestes aparicions per la seva situacié dialogal, ;que és el
que passa amb el fenomen record? Esta situat contra la mandra, la por a la dispersié
o en un intent de commoure el calcul de Pestimat-passiu. Sén les relacions entre el
que podriem dir «’home comu», «’home filosofic» i «els entesos de tota mena» el
que se’ns pot regirar mitjangant una atenta lectura de Platd.

Paraules Clau: Platd, teoria de la reminiscéncia, paradoxa del Mend.

Abstract: Three platonic situations of reminiscence

We take a reading of certain platonic locations which traditionally illustrate the
appearance of a doctrine of reminiscence. The ‘doctrine of reminiscence’- a pro-
totype of epistemological apriorism and innatism- is dealt with mainly in the Meno,
the Phaedo and the Phaedrus. If we diversify these appearances according to their
dialogical situation what happens to the phenomenon of recall? It is placed against
sloth, fear of diversion or as an attempt to move the calculation of the passive-loved
one. It is the relations between what we could call the “common man”, the “philo-
sophical man” and the “various knowledgeable people” that can appear to be alte-
red through an acute reading of Plato.

Key Words: Plato, reminiscence theory , Meno’s Paradox.

1. Text de la conferéncia de Cloenda del 17 Congrés Internacional de la Societat Ibérica de
Filosofia Grega (Palma, 21 d’abril de 2012).

211



Anuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012 Jordi Sales i Coderch

La varietat del que /i ha als dialegs platonics pot ser viscuda com
un obstacle per tal d’«extreure» la «filosofia» inscrita al Corpus Platoni-
cum (=CP). Al CP hi ha coses molt diverses: salutacions, caminades,
interrogatoris, intents de definicié, mites, discursos, escrits, al-legories,
etimologies, atenesos, forasters, juraments, gent que s’enfada, mestres
i deixebles, amants i estimats, pares i fills, esclaus, nois, joves i vells,
presons, palestres i portics i fins arbres i rius alguna vegada. Com que
ens dediquem als estudis filosofics cal buscar teories filosofiques. A
'iniciar-nos en els estudis ja sabem quines sén: 'amor, la ciutat ideal,
la reminisceéncia, la teoria de les idees, de la Virtut, de la Bellesa, del
B¢, la ignorancia socratica, la immortalitat de 'anima sén algunes de
les més famoses. Avangar en I'estudi de Platé sembla que és saber bé
els llocs del CP on es troba cada doctrina. La «doctrina de la reminis-
céncia»—prototip d’apriorisme i innatisme epistemologics— es tracta

sobretot al Mend, al Fedd i al Fedre.

1. El record contra la mandra cognoscitiva (Mend)

El que s’esta jugant després de la primera part del Mend és un
aclariment de les actituds de ’home respecte al Logos. No s’hi val,
certament, a posar-se massa solemne al mencionar Logos, amb majus-
cules, o logos amb mindscules, com alld en que la situacié de 'exercici
filosofic es decideix; tampoc no s’hi val, perd, no posar-se mai solem-
nes o, si hom no vol pas tant, una mica seriosos. Amb solemnitat o
sense, la possibilitat de dir que esta viscuda en la retorica gorgiana
com facilitat del dir té, quan se’ns trenca en la dificultat, el bloqueig
o el problema, en 'aporia, una relacié possible amb el logos en la nova
figura socratica de la recerca conjunta. La dialectica és el metode de la
recerca conjunta. La impossibilitat de la recerca conjunta és la posicié
de Mend en el moment central del dialeg del seu nom; la seva antitesi
des de la fortalesa és la posicié socratica d’afirmacié de possibilitat de
la recerca conjunta. El que anima 'examen socratic lluita per la seva
afirmacié com la possibilitat de la dialectica en amistat, possibilitat
discriminada de la figura rival de leristica, la consideracié del discurs
com a lluita. La progressi6 del lector en el dialeg va unida a un exercici
de discerniment mitjangant el qual ens cal adonar-nos de que és el que
exactament passa entre Men6 i Socrates. La facilitat amb la que Mené
ha donat la primera i encara la segona resposta a queé és I'excel-lencia,
ha estat després auxiliada pels models que el «desert atenés» ha ofert a
«’abundancia tessalia». El que és aquest auxili com a moviment és
com una primera insinuacié de Penia a Poros, el moviment del terreny
del defecte sobre el terreny de I'excés. Una condicié previa a 'engen-
drament d’alguna tensid, a la genesi d’eros. El com de la recepcié
d’aquest auxili determina que alguna cosa avanci o no avanci pas en
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I'escena del dialeg. Malgrat 'advertiment socratic, perd, la tercera res-
posta de Mené a que és 'excel-lencia segueix unilateralment i exclusi-
vament el model de la resposta sobre el color amb el predomini del
flux, del lliscar sobre la retencid. Posada en dificultats la tercera res-
posta de Mend, Socrates el convida tres vegades a reprendre la qiiestid.
Si Mené déna de la seva conversa amb Socrates una interpretacid erfs-
tica, Mené ha perdut els tres assalts, ha estat derrotat.

1.1. La situacid aporeética de Mend. Ara, només ara, Mend «recorda»
una fama socratica com a aporétic, com a bloquejador, com a sembra-
dor de confusions o dubtes : «Socrates, ja havia sentit abans de trobar-
me amb tu, que no fas res més que problematitzar-te a7T0QETS i
problematitzar aoQeTv els altres» (79¢6-80a2). Ens cal recordar el
vocabulari de la facilitat tessalia. Tot arrencava d’un «No és pas dificil
oV xoAemov» (71el, 71e6), i sobretot del «no hi ha cap problema
oVx amolax» (72al-2). Negatius que ens permeten establir el con-
trast entre el principi i el final d’un #rajecte. Al traduir Platé cal traduir
totes les aparicions d’'un mateix terme de la mateixa manera tant com
sigui possible o, si més no, indicar les repeticions d’un mateix terme
per allunyades que estiguin: tnicament aix{ marquem bé els trajectes
i els contrastos. En el nostre cas present cal assenyalar de la mateixa
manera el 7o de 72al i el s de 80al-2. No hi havia cap dificultat o
problema (72al), i ara Mend esta ple de dificultats o problemes (80al-
2). S’ha dit que Mené confessa d’una manera bastant ingénua que no
pot respondre a la qiiestié (Nehamas 1985, 6). ;Es cert que la confes-
sié6 d’ignorancia de Mend és ingénua? Se’n pot dubtar, ens convé fer-
ho com alectors, perque la frontera entre eristica i dialectica esta flucruant
des de l'acollida de Mené a la primera definicié de figura. Convé aten-
dre a poc a poc com descriu Mend el seu estat abans de la comparanca
que seguird amb el peix tremolosa. La brillantor de la figura ha eclip-
sat el que li és previ en I'atencié dels comentaristes. El retrat que Mené
fa de Socrates té clarament dues parts. En la primera, Socrates ja és
associat amb la bruixeria i la magia; la segona és la comparanga amb la
tremolosa. El que és comu a tot aquest moviment és que la mancanga
que ha causat en Mené la perplexitat no esta situada ni per un mo-
ment en ell mateix, siné en Socrates. Aquest és el senyal decisiu de
I'aporia de Mendé [lonescu, 2007, 30]. ;El tu socratic actua sobre el
deixeble de Gorgias i el desposseeix del que li «pertany»? ;Podem re-
formular una qiiestié: ;que és en veritat el que li pertany a Mend i per
que? Mené li retreu a Socrates «tu m'embruixes NonTeVELG 7 em drogues
QPOQUATTELG i senzillament ATEXVDG m'encantes o TENAdELG» (80 a2-
4). El que tenen en comu aquestes tres accions és suspendre una rela-
ci6é habitual mitjangant un agent exterior.

(a) Les bruixes de Tessalia, precisament de Tessalia, que surten al
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Gorgias eren capaces, es deia, de fer baixar la lluna del cel, o sigui
trasbalsar 'ordre normal de la realitat. Als Nswvols d’Aristdofanes aquest
fet es contempla com aprofitable per tal de que Estrepsiades no pagui
els seus deutes. Lordre normal de la realitat sembla que és que els que
aprenen a fer discursos en llocs ben considerats per a aquesta tasca els
vagin fent indefinidament que per aixo ho han apres. Membruixes (ho-
nTSUSLg, segona persona del singular del present d’indicatiu del verb
rontevely derivat del verb Aoav «fer crits de dolor, lamentacions.
El nom de I'actor és AOMGg que embruixa llengant crits i encanteris
ldgubres, el bruixot, el mag, el xarlata).

(b) Em drogues (poguattelg del verb paguoxdw, derivat del nom
@aguoxov que dona els nostres farmac, farmacia, farmaceutic). Phar-
makon designa en el seu sentit primer una planta medicinal qualsevol
sigui benefica o nociva, o millor en la indistincié dels seus possibles
efectes com a remei o veri. Es el mot que designa la cicuta al Fedd.

(c) M'encantes (vatemqders. El verb xatemgdelv esta construit
del prefix ®oto que expressa a una idea de completesa i acabament
(cataleg) i del verb em@detv, compost a la seva vegada de prefix emt-
sobre (epifenomen, epllcg) i del verb aetderv. que vol dir cantar).
Engdewv vol dir acompanyar cantant i per extensié deixar sentir en-
cantaments. Aquest verb estd acompanyat de I'adverbi ateyxvac, que
es pot traduir per «senzillament»; literalment és un negatiu de tey-
v@c, habilitat, artifici, pericia, ofici, i té un sentit que oscil-la entre
un positiu simple i natural en front del que és artificids i rebuscat i un
negatiu groller, Inexpert, tosc. La comp051c10 és galrebe exclusivament
una composicié de la llengua de Platé i té dues dniques aparicions:
aquesta que estem comentant i un altra al Gorgias en boca de Cal-li-
cles. Aquest paral-lel és molt instructiu per tal de tenir una pista per a
entendre com experimenta Mend /a miisica socratica. Cal-licles diu
que els millors i els més forts entre nosaltres sén manipulats des de la
infancia com lleons esclavitzats per encantaments i sortilegis aprenent
que el deure és la igualtat i que aixd és el que és bell i el que és just!
(Gorgias, 483e4 - 484a2 trad. M. Balasch, Fundacié Bernat Metge
[FBM]). ;Mend sesta sentint desposseit d’alguna cosa que li corres-
pon en l'ordre regular del mén on els lleons fan de lleons lliurement?

El paral-lel ben natural entre el Mend i el Gorgias esta mobilitzat
ben diferentment en els comentaris de Rémi Brague i de Dominic
Scott. Segons Brague, la magia féra desbordar els seus limits o mante-
nir-se fora d’aquests limits, ser o fer de bruixot és sortir de la seva
forma i expandir-se en una pluralitat de formes. La bruixeria és esca-
par a la limitacié. La dialectica, la recerca comjunta en I'amistat, po-
dria obrir Mend a una recerca possible paralitzant 'expressiva
discursivitat gorgiana posseida en la facilitat de dir. Segons Scott, la
referencia a I'esclavatge indica que una part utilitza I'altra per als sewus
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fins, la qual cosa implica la nocié de manipulacié. Scott parla
d’«inactivitat intel-lectual» i «mort cognitiva» com lestat en el que
Socrates deixaria les seves victimes i afirma que la refutacié socratica
eradica tant el mal com el bé.

Es ben cert que Mené es queixa a Socrates perque ha estat despos-
seit de la seva habilitat habitual i reduit al silenci. El que cal veure és
el valor d’aquesta habilitat perduda, per tal de judicar no Gnicament
el com s’ha produit aquesta perdua siné el sentit de que es produeixi.
sFer emmudir al tessali, portar Mend al silenci és, de veres, un fruit
d’una inhabilitat socratica? ;Que hi ha d’intel-lectual i de cognitiu en
el sistema de respostes de Mend? ;Que ha naufragar? ;Quina bondat
ha erradicat Socrates respecte a Mené? El fet cert al que assistim és
que el silenci de Mend és atribuit per ell enterament a una accié socra-
tica d’encantament. Goldschmidt (1971) observa que el Mené té les-
tructura dels primers dialegs fins a la primera aporia. Perd I'aporia
s'arrisca fins gairebé conduir Mené vers I'odi pels raonaments i situar-
lo en aquesta forma de Pescepticisme que Platé anomena misologia. Hi
ha al Mend una misologia respecte al logos socratic, en nom, dels «mils
de vegades innumerables discursos davant de moltes persones» (80b23)
que el foraster de Tessalia deixeble de Gorgias ja ha pronunciat. ;Dues
discursivitats distintes es combaten o s’amistancen? ;L’horitzé de la
progressié del dialeg és 'eristica o la dialectica? ;O és en la seva indis-
tincié on esta situat el lector? Gorgias diu al seu Elogi d’Hel-lena que
les paraules encanten, creen plaer, eliminen tristeses i mouen I'anima.
Mené no rep pas la discursivitat interrogativa socratica de la manera
que Gorgias diu que actua el discurs a 'encantar. Mené roman quiet,
es troba paralitzat sota uns efectes que ell compara a I'efecte que ima-
gina com el de la tremolosa sobre la seva anima i la seva boca. Meno
diu: «Em trobo de veritar estabornit d’anima i de boca, i no sé que respon-
dret. (A Eutifrd les paraules li giraven en rodé i ell es mareja, potser
perque encara les paraules sén seves i les voldria salvar fixant-les; cf.
Eutifré 11b , Sales 1992, 52-53).

Moltes coses passen en Iescena del dialeg a 'entorn d’aquesta com-
paranga que el tessali fa de Socrates. La tremolosa és un peix del gene-
re Torpedo, de la familia dels torpedinids, amb un potent organ electric
a cada costat del cos entre el crani i la part anterior de les aletes pecto-
rals. Mend introdueix la comparanga amb el mateix verb que abans ha
fet servir Socrates quan li ha dit a ell que respongués deixant de fer
moltes coses d’una sola com es diu per riure-se’n als qui trenquen un
objecte (77a). Ara Mené també des del riure afirma «gosaria dir que
tassembles moltissim per la forma €180G i tot el restant a la tremolosay
(80a). Des del riure, shan dit trencador i paralitzador 'un a laltre.
Aix{ és com es veuen els interlocutors de I'accid a la que assistim. Socrates
li ha dit a Mend que en les seves respostes facils trenca el que esta
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unit, el que forma un tot. Mend li esta dient a Socrates que al posar en
dificultat el seu dir detura el que es mou. Cal aclarir el joc de facilitats
i dificultats a 'entorn de I'examen socratic. La hipostasi de I'elenkhos
com a metode socratic emmandreix moltes lectures dels dialegs plato-
nics. En tant que es suposa que un dispositiu metodic de refutacié
esta com llest per a ser aplicat en circumstancies diverses en un exa-
men de les opinions que proposaria d’antuvi el interlocutor, I'atencié
a la relacié que s’ha establert en cada cas entre el interlocutor i Socrates
i la mobilitat o no d’aquesta relacié sén ben sovint desateses. Atendre
a aquesta relacié ens fa veure que el que es déna com a discurs de
Mené en el seu sistema de respostes és immodificable o es déna o no
es déna, flueix o no flueix. Socrates li ha tret el discurs a Mené i Mené
calla. El silenci de Mend és, segons Mend, el resultat de I'accié de
Socrates sobre ell. Socrates és com la tremolosa perque també ella esta-
borneix e/ que se li acosta i la toca. En el grec de Platé el nom del peix
vaExn i 'accié del peix el verb vapxdo coincideixen Socrates dira
després que accepta la comparanca si queda clar que ell esta en el ma-
teix estat en que posa als altres, fora narke si ell esta narcotitzat al
narcotitzar als altres. El peix tremola i la seva accié estaborneix, marca
una diferéncia que la interpretacié ha d’anul-lar: és molt dificil imagi-
nar com un estabornit pot encara estabornir o com la descarrega o el
tremolar de qui tremola manté els altres tremolant. O I'accié socratica
no té distincié com autoconsciéncia de la seva eficacia, o el seu resul-
tat iguala la situacié inicial de Socrates amb la del seu interlocutor en
aquest cas amb Mend. Narké, d’on deriven els narcotics, és la mateixa
paraula que el narcis dels nostres narcisismes.

1.2. La paradoxa de Mend i la recerca conjunta. En un sentit ampli,
I'anomenada paradoxa de Mené ocupa nou ratlles de I'edicié de Stepha-
nus. Es poden dividir aquestes nou ratlles en les quatre primeres que
corresponen a I'enunciat de Mené de la «paradoxa» (80d5-9) i les cinc
restants que s6n la reformulacié socratica en forma de dilema (80el-€5).
Normalment aquest passatge és conegut com la «paradoxa de Mené» o
del Mend, no sense algunes reserves de part de la critica sobre la bondat
d’aquesta denominacié: s’ha preferit sarcasme (Moliné, 1969) o
«challenge» (Scott, 20006); es pot parlar també d’un enigma esceptic
(Hoerber, 1960, 86). Malgrat la bona motivacié d’aquests escripols cada
cop és menys facil desarrelar el costum de parlar de la «paradoxa de Mené»
a la que li ha estat dedicada una particular atencié per bona part de la
critica, sobretot la que sobrevalora I'atencié als aspectes «epistemologics»
del platonisme. Estudiarem separadament les dues formulacions, la seva
relacié i 'examen de les interpretacions del sentit de I'episodi.

La interpel-lacié de Mend a Socrates estd situada en el dialeg de tal
manera que la seva significacié primera és una resposta negativa a una
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invitacié socratica. Per tal de comprendre la sizuacié de I'enunciat de
Mené, doncs, és bona cosa fixar I'atencié 2 qué és una resposta, a com
esta formulada la demanda de Socrates a la que Mené respon. Socrates
declara que comparteix amb Mend una situacid aporttica i el convida a
una recerca conjunta sobre el qué sigui I'areté. Ho fa amb els segiients
termes: «Amb tot ho vull indagar (oxéYooOor) amb tu i cercar p[egats
(cvlntioon) e/ que pot ser» (80d3-4). Fixem-nos en el culnrticot és
un compost de Guv- i (NTAcaL molt rar en grec: té quatre aparicions
a Platé de les quals dues al Mend, una al Crazil i la restant a I'Hipias
Major. Laltra aparicié al Mend és a 90b5 quan sassocia a Anitos a la
recerca dels mestres d’excel-lencia: «7u, Anitos cerca amb mi i el teu
hoste Mend, aqui present aquesta qiiestié relativa a lexcel-lencia de saber
quins en sén mestres». Les dues aparicions restants al Crazil i a I’ Hipias
major tenen també la intencié de promoure una recerca conjunta. La
naturalesa de la invitacié socratica és molt peculiar i convé atendre-la.
Es tracta d’una exhortacié a /a conjuncid amb algt que viu una qiiestié
des d’una o altra versié del «narcisisme» (Mend, Anitos, Cratil, Hipi-
as). Ens hauria de sorprendre tant com sorpren als seus interlocutors,
el fet que Socrates proposi la recerca conjunta com a forma possible
del dir. Una invitacié socratica a compartir una recerca provoca una
negativitat en la resposta, perqué ha cancel-lat préviament la viabilitat
de la repeticié d’un discurs segur d’ell mateix davant d’un public con-
vingut. Ens cal assistir a 'escena on estan arrenglerats aquests {dols
escolars com sén la «paradoxa de Mené», la «doctrina de 'anamnesi» i
«’episodi de I'esclau», avisats que ens podem trobar amb dificultats
no només en la possibilitat de la recerca, siné també, i sobretot, en la
possibilitat o voluntat de compartir-la. Certament, com s’ha dit, la
intervencié de Mené és un atac contra Socrates (Weiss 2001, 52).
Convé, perd, esbrinar bé la naturalesa d’aquest atac que és sobretot en
aquest moment del dialeg una reaccié davant la perdua de la superio-
ritat gorgiana en la possessié del discurs com a exhibicié competitiva.

La dualitat senzill/tecnic, el que és de tothom o el que pertany a la
gent d’ofici, juga una funcié important en 'establiment de Iaccié
socratica i la seva memoria en el dialeg platonic i la institucié de I'Aka-
demia. Si volem trobar exactament el to, nivell o grau de dificultat del
llenguatge platonic és per mostrar que el cami de I'exercici filosdfic
desfa una certa tecnicitat postissa dels oficis i aprenentatges excessiva-
ment autovalorats i que si després construeix sobre aquesta demolicié
un llenguatge propi ho fa des d’un esfor¢ de naturalesa diferent. Sén
les relacions entre el que podriem dir 'home comu i '’home filosofic
el que se’ns pot regirar mitjancant una atenta lectura de Platé. En
temps com els nostres en que circula tanta pedanteria d’experts de
totes classes, aquesta empresa es pot fins i tot adjectivar d’urgent. Un
dels problemes de la interpretacié de Platd, per exemple, de 'anome-
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nada teoria de les idees o de les formes, és detectar quan els termes
eidos, idea apareixen tnicament en un sentit col-loquial i quan els hi
advé, i com hi advé, un sentit tecnic. La millor manera de preparar-se
a obtenir un bon sentit de discerniment en els temes més doctrinals
del platonisme és acomodar-se en tots els casos a mantenir el mateix
nivell de llenguatge en la comprensié i traduccié que el que mostra el
text platonic. També ens cal fer el mateix per tal de controlar una
projeccié epistemologica excessiva contra un metode socratic com el
que passa en la reaccié del personatge Mené en front del personatge
Socrates en I'accié del dialeg platonic.

Una altra estrategia per familiaritzar-se amb la densitat del text
platonic és el principi de respectar les repeticions dels termes. La in-
tervencié de Mené (80d5-9) té tres interrogants successius: «I de qui-
na manera cercaras, Socrates, el que no saps ni poc ni gaire que és?
(xal Tlva 'L'Qorcov {ntnoeic, ® Zm%ga‘reg, TouTo 0 un oitoba o
nocgomow 0Tl £€0Tlv;)». «Dels “coms” que no saps [Ohves ‘qualitats
que 1gnores ’], quin avantpossant-lo cercaras? (totov yaQ @v oOx otcbo
mobEuevog CNTNoelg;)». «I suposant que tens la sort de trobar-lo,
com podras saber que és aquest el que tu no sabies? M 8i %Ot\L 51‘1
uaAtota SVTUXOLg avTd, TAg €lon §TL TOHTO €6TLV O OV 0VX 1)
8nc00)». En el primer i segon interrogant el text grec repeteix el ma-
teix verb, en forma negativa. Certament, en I’ds culte, ni que sigui
minimament, de les nostres llengiies actuals I'elegancia en el llen-
guatge ens ensenya, o recomana, evitar aquestes repeticions. La llen-
gua de Platé de vegades ho fa, d’altres no ho fa. El criteri que ens cal
mantenir és respectar les repeticions, i en el cas, que hauria de ser
minim, que ens resulti molt violent mantenir aquest criteri i ens deci-
dim per introduir un sindnim, indicar aleshores la repeticié platoni-
ca. Lestil «platonic» satura determinats passatges amb la repeticié d’un
mateix terme o termes, i ens cal captar aquesta saturacié com a signi-
ficativa, com un missatge expressiu.

La dualitat «paradoxa de Mené» / «doctrina de 'anamnesi» és abans
que cap altra cosa una resposta com a «no» i una resposta com a «sf» a
la possibilitat de la recerca conjunta, recerca conjunta en 'amistat
que ha estat indicada com a propia de la dialectica (75d) en el xoc
entre la preferéncia de Mend pel model del color en front del model
de la figura com alld que acompanya sempre al color. Convé captar el
teixit d’al-lusions que conté el text platonic, detectar les projeccions
que fan d’altres moments sobre el text acotat, i les del text acotat
sobre d’altres llocs del dialeg o d’altres dialegs. Més familiarment po-
dem descriure aquesta tasca necessaria per a la interpretacié com de-
tectar «rebots». Aquests rebots sén signes de fils que construeixen el
tot d’un dialeg com un lligam entre motius diversos que massa sovint
una idolatria escolar dels llocs filosoficament més densos ha arrencat
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com a significatius amb més o menys gracia. En la resposta que és el
sarcasme, repte, o formulacié per Mené de la «paradoxa» de Mend, el
jove tessali fa servir I'expressié «t0 moaQdmav» (80d6; ni poc ni gaire
tradueix Olives). Aquesta expressié és la que ha usat Socrates per tres
vegades fent la veu d’un atenes qualsevol al comengament del dialeg.
)Lha fet servir repetidament, de manera que tenim un nou exemple
del que acabem de dir sobre la conveniéncia de respectar la repeticié
dels termes en la comprensié del text platonic: «De fet jo mateix em
trobo tant lluny de saber si é emenyab[e 0 no ho é, que no sé ni poc ni
gaire (TO TOQATAV) qué é aixd de 'excel-lencia» (71a7). «Pateixo del
mateix mal que els meus conciutadans, pel que fa aquesta giiestid, i em Jaig
retret de no saber ni poc ni gaire (TO TOQOTON) qué és aixo de l'excel-lencia»
(71b3; trad. Olives modificada). I, finalment, «creus que és possible per
al qui no coneix ni poc ni gaire TO TOQATTAV qui és Mend, de saber si es
bell, si és ric, i si també é noble o tot al contrari» (71b5; trad. Olives).
També aquesta és la paraula que fa servir Mené per tal de descriure
I'estat en el que I’ha posat el contacte socratic: «Ara no sé ni poc ni
gaire (TO maQATOV) dir el que és» (80b4). El motov de 80d6 és també
un rebot del motov de 75b4: «Si no sé una cosa qué é, com en sabria les
qualitats» (Olives). La traduccié d’Olives de motov per qualitat ens
planteja un problema dificil entre 'abans i el després del vocabulari
filosofic. Es Aristotil qui, sobre la seva lectura atenta del Mend, fixa
termes, no pas els personatges dels dialegs de Platé, als quals no se'ls
pot fer parlar com si ja haguessin llegit Aristoril. El problema que cal
que ens ocupi és que no podem asistir d’'una bona manera al naixe-
ment de la tecnicitat filosofica en el vocabulari que tracta qiiestions ca-
talogades si ja les projectem en els moments del seu origen com a tals.
El que Mené mimetitza, alld que imita, en 'escena del dialeg no és
tant una ignorancia socratica siné una ignorancia completa de tots els
atenesos de la que Socrates se’n fa representant Al meu entendre, s’ha
donat poca importancia a aquest tret del Mend que obliga a insistir en
la interpretacié del dialeg en el caracter de Mené com a Foraster, com
a visitant, com a xenos, com a Foraster de Tessalia. La ignorancia socra-
tica com a figura es realitza com a reactiu davant la saviesa dels atene-
sos. Estem en una variacié platonica peculiar d’'un tema anterior, cosa
que dificulta moltissim la interpretacié de Scott (2006) que estarfem
en un judici de Platé sobre el metode socratic del elenkhos o refutacid.
Lassistencia al dialeg (Sales 1999), estar-hi, ens permet lligar la igno-
rancia atenesa i socratica de la faula del desert amb el silenci de Mené:
és en aquest lligam que neix com accié dialogal socratica la possibilitat
d’una recerca conjunta. El jove tessali refusa recordant els termes amb
que Socrates ha refusat primerament entrar en el joc inicial que obri-
ria, des de la perspectiva de Mend, el joc del dialeg o de la trobada. Hi
ha un joc inicial ajornat pel silenci atenés a tractar la qiiestié gorgiana.
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Mené se’n recorda tant que quan ens pot semblar com a lectors que la
lli¢é de 'esclau ha habilitat Mené per tal de recercar conjuntament
amb Socrates que és I'excel-lencia o virtut, l'areté, Men li recorda la
seva qiiestié inicial desatesa. Es sobre aquest lloc que proposem la di-
visié en dues parts del tot del dialeg. Dues parts que s'oposen com un
«no» i com un «si» socratics a tractar la qiiestié que Mend li vol fer
tractar d’entrada. Pensem com una clau d’interpretacié que el «no» és
un «senyal de fortalesa socratica» i que el «si» és, com ell mateix decla-
ra, «senyal de feblesa», de manca d’autorirat.

El text de la intervencié de Mené sarticula en els tres interrogants.
En P'analisi del text sThan diferenciat dues paradoxes, la de la recerca
(inquiry) que correspondria als dos primers interrogants, i una altra
qualificada com la paradoxa de la descoberta (discovery) per Scott (2006,
83-87), i del coneixement (knowledege) per Weiss (2001, 53) que cor-
respondria al tercer. El que és primerament decisiu de la reformulacié
socratica és el nivell on ella es situa: «Comprenc que vols dir, Mend,
ves quin logos combatiu desembarques! (novBave oto Povdrer Ae-
"velwv, @ Mévov. 604 TodDTOV @G £QLOTIXOV AOYOV XATAYELG)».
Laccié socratica, el pavBave (80el) inicial, és una comprensié del
que vol dir Mené; des d’aquesta comprensié el dir de Mend com a
resposta a la invitacié d’una recerca conjunta esta identificat com un
®G £Q16TIXOV Adyov xatdyets. La paraula clau és xatayeic. El
verb xatdyvopt vol dir primerament conduir de dalt a baix, el seu s
corrent esta lligat al treball de filar i amb la pesca. La primera qiiesti6
critica sobre aquest tot de nou ratlles és si les dues formulacions sén o
no sén equivalents. Recordem el dilema socratic: «Comprenc el que vols
dir, Mend, ves quin logos combatiu desembarques. Lhome no pot cercar ni
el que sap ni el que no sap, perqueé el que sap, poc ho cercaria si ja ho sap,
i no li cal fer-ne la recerca; ni tampoc el que no sap, si no sap el que ha de
cercar» (80el-5). Les diferéncies que es poden observar entre les dues
formulacions sén les segiients: /1/ Mené utilitza la segona persona,
Socrates la tercera. Moliné (1969, 155-157) emfasitza aquesta dife-
rencia, la qual cosa donaria a les paraules de Mené una sospita de mala
fe; també hi ha qui prefereix parlar d’«exasperacié desconcertada» (Shar-
ples 1985, 114). Sigui quin sigui el grau d’intensitat que calgui atri-
buir-li, Mené ha formulat les seves paraules com una queixa a la practica
socratica que li ha tret la seva seguretat habitual. El pas socratic a la
tercera persona indica primerament que Socrates ha identificat la font
de la qual Mend ha tret el que ara diu: Mend sempre parla per boca
d’altres persones. Socrates ha formulat sobretot la dificultat com una
dificultat de tota recerca, generalitzacié que es senyala mitjangant I'ds
d’avBowtog a 80e3. /2/ to maamav (ni poc ni gaire) és present en
I'enunciat de Mend, i absent en la reformulacié socratica. ;Lomissié
de 10 ToEAmav és significativa exactament de que? Hi ha qui diu que
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no ho és pas (Fine 1992, 222n. 29). Les diferents significacions que
han estat donades a aquesta omissié no resulten massa convincents. /
3/ ;La formulacié socratica en forma de dilema és més elegant? (Phill-
ips 1948, 87, White 1974/5, 290n.4, Seeskin 1987, 113n1). Weiss
(2001, 50) considera que la major o menor elegancia de la formulacié
no proporciona cap joc filosofic.

La distincié entre «paradoxa de la recerca», «paradoxa del descobri-
ment» i «paradoxa del coneixement» déna als estudis sobre aquest
moment del didleg un creixent grau de sofisticacié i subtilitat. Entre
el munt d’interpretacions que circulen existeix una polaritat entre /a/
les interpretacions que consideren tot I'episodi com I'excusa del per-
sonatge Mend per tal de no esforcar-se i que comparen argument al
que sobre la mateixa qiiesti6 surt a [’Eutidem (277¢5-278a7); i /b/ les
que consideren que transcriu una dificultat a la que ha de respondre
I'exercici socratic de 'examen concebut metddicament com a refuta-
ci6, com a elenkhos. Phillips (1948, 88) pensa que conté en embrié
una de les objeccions centrals del «<nominalisme» sofistic a la posicié
filosofica i opina que Platé se separaria del Socrates historic. Calvert
(1974) ho interpreta com un problema d’origen eleatic. Alexander
Nehamas (1985) la limita a 'absencia de mestres d’arezé. Gregory
Vlastos creia que esta basada en el principi de prioritat de la definicié
i totes les seves dificultats. Des de la posicié de Vlastos i similars, el
joc de les interpretacions esta molt afectat per la consideracié del Mend
com un dialeg de «transicié»?.

1.3. La fortalesa socratica: el mite de la memoria total com a situacid
dialogica. Si Mend, per tal d’escapolir-se de la invitacié socratica a la
recerca conjunta, es serveix de la veu d’altres, la dels autors de I'argu-
ment combatiu que Socrates identifica, aquest fa el mateix per tal de
donar a Mené una resposta al perqué no troba solid el que al jove li
agrada. Socrates comenga a respondre i satura:«Ja ho crec. He sentit
d’homes i dones savis en coses divines...». Les llargues aturades d’un
Socrates entotsolat sén famoses quan les narren els testimonis d’Aris-
todem i Alcibiades al Conviz. Tot parlant, Socrates s’atura poques ve-
gades: Fedd explica que ho fa abans de posar-se a respondre a I'objeccié
de Cebes sobre la causa de la generacié i la corrupcié («en aquest punt
Socrates sarura un bon moment <guardant> per a ell el que cercavar, Fedd
95¢7). Més que el caracter o tret de la reflexivitat del personatge his-
toric que ha estat emparentat socioldogicament als xamans amb algun

2. Un estat de la qiiesti6 s’obté de WEIss 2001, 49-76: «Impasse, Paradox, and the Myth
of Learning by Recollection» , i de Scort 2006, 75-91: «Meno’s paradox: 80d-81a».
Aquests dos llibres estan recensionats a Butlleti Platonic, VI (Anuari de la Societat Cata-
lana de Filosofia, XX, (2009): 221-232).
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entusiasme de comentadors tirant a socidlegs, el que a nosaltres ens
interessa és com la escriptura platonica marca amb aquestes pauses
senyals d’inicis de trajectes diferents els uns dels altres en el tot del
dialeg. El breu silenci de Socrates el trenca la curiositat de Mené:
«Que deien? Quines? I qui eren?» (81a). Com la de Fedre al Fedre par-
lant de lescriptura o Protarc al Fileb (Fedre 277d4, Fileb 57d), o les
de Teetet i el jove Socrates al Sofista i Politic respectivament amb el
Foraster d’Elea (Sofista 265e, Politic 277¢), la curiositat de Mendé és
Pefecte dramatic decisiu per tal d’enllagar la paradoxa «epistemoldgi-
ca» i el mite sobre I'anima. El gran escandol de tots els escepticismes
son les tafaneries. La possibilitat del dir com a discurs es podria canvi-
ar en possibilitat de recerca des d’aquesta curiositat que contradiu per
ella mateixa la «misologia» reflectida en el refis del moment aporetic
i la paradoxa o «sarcasme» del logos combatiu. El problema constant
de les conclusions esceptiques és la seva lluita amb la tafaneria personal de
tots els argumentadors, més dels que tenen els arguments apresos.
El que tenen en comu tots els que Socrates ha escoltat és que sén
savis en les qiiestions divines (meQl ta Oglo moaypata, 81a6). Ells
saben donar raé del que practiquen, professen o administren (meQt
@v petayetpifovral Adyov otolg Tetvat, 8lall-bl). Es un mén
diferent del dels oradors i disputadors gorgians, i els cavalls, riqueses i
ambaixades tessalies; és un mén més dens o amb afirmacions més «grui-
xudes» i agosarades. La identificacié més precisa d’aquest referent de
dialeg com orfics, pitagorics, Empedocles, Pindar i altres poetes di-
vins s’ha efectuat en els estudis platonics des de fa temps, amb majors
o menors acords dels estudiosos entre diferents accents possibles. Es
molt digna de ser considerada molt definitivament I"observacié de
Monique Canto-Sperber: «Mais toute tentative pour restituer les idées
religieuses qui ont pu inspirer la concepcion platonicienne de la Reminis-
cence est conjecturaler (Canto-Sperber 1991, 78). Ara bé, el problema
de les interpretacions és el de saber exactament per qué aquesta con-
jectura s’ha d’efectuar i quina funcié precisa té en la captacié del mo-
viment i 'ensenyament del dialeg. Convé efectuar la conjectura com a
conjectura per tal de captar el moviment que va des dels personatges
de 'accié del dialeg a les fonts externes de les seves afirmacions. Lori-
gen extern del que ara es diu al dialeg el mostra el mateix joc del
dialeg; que nosaltres puguem fer millor o pitjor la seva identificacié
en el tot de la cultura grega és desitjable. Les notes de Canto-Sperber
ben documentades sén suficients per fer-se una idea dels diferents
accents possibles en les identificacions de les «fonts» del testimoni
socratic. Larticle de Luc Brison és una alerta molt ben raonada per tal
de no sobrevalorar el pitagorisme al parlar de ’anima o matematica
com una determinant de posicions platoniques. Walter Burkert sosté
amb una bona argumentacié la possibilitat de 'orfisme com una pro-
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fessié lligada a la cura medica més que com una secta. En quant a
lorfisme, convé molta prudéncia i no disparar la imaginacié il--
luminant qiiestions fosques amb dades encara més fosques. El poema
que acompanya el testimoni de Socrates fou identificat com un dels
Threnoi o cants funebres de Pindar. Platé cita Pindar també al Gorgias
484b on el personatge Calicles recita un fragment d’'un poema perdut
que també és esmentat a Lleis III 690b i IV 714e; un altre fragment
d’un poema perdut el diu Cefal a Republica 1 331. A d’altres llocs
Platé cita només algunes paraules o parafraseja uns versos: Mend 76d,
Fedre 227b, Repiiblica 11 365b, Repiiblica 111 408b, Eutidem 304b,
Teeter 173¢. Alberto Bernabé explica molt bé per que en tot cas en
aquest moment del Mend Platé filtra Porfisme a través de Pindar.
Francesc Casadestis déna un joc de variacions platdoniques possibles i
una major literalitat orfica en el mite del Fedre. Tot plegat és una ma-
nera de veure coincident amb Radcliffe G. Edmonds III que, parlant
del mite cosmologic del Fedd, afirma que Platé coopta les tradicions de
la mitologia grega escatoldgica per a un proposit filosofic nou, explota
la riquesa heretada d’imatges i motius relacionats amb el tema d’un
viatge subterrani, perd al mateix temps intenta tornar a canalitzar el
poder de la tradicié en una nova direccié. Ja era el que pensava Conra-
do Eggers i sembla la postura més assenyada.

Lafirmacié dels sacerdots i sacerdotesses, Pindar 1 altres poctes di-
vins és: 'anima de '’home és immortal (Oceocvorrov) , tan aviat asso-
leix un terme, que anomenem mort, torna a néixer (TOTS 8¢ mday
yiyvepbou), sense quedar mai destruida (GrtoAlvEBOL & oVSETTOTE,
81b5-6). Lafirmacié de la immortalitat de I’anima esta lligada aqui,
com al Fedd, al que cal anomenar mite de la pahngenesm, que és el que
es diu, mot, doncs, preferible al de reencarnacis, metempsicosi, o trans-
migracié de les animes. D’aquesta afirmacié se’n desprén primera-
ment una exigéncia de la manera de viure Btog. Per aquesta raé cal
viure com més santament (0o1OTOTO) es pugui (81b6-7). Les tra-
duccions de 6Ql0¢ corrents sén «sant» o «pietds». Paul Woodruf aven-
tura «reverend», en un llibre (Reverence: Renewing a Forgotten Virtue,
2001) tot ell dedicat a una diguem-ne rehabilitacié d’una actitud
fonamental en la totalitat de la vida humana. La qiiestié és important
perqué no ho podem entendre en un sentit ni sectorial, ni optatiu, ni
arcaic, ni estrafolari com és viscut per Eutifré al di‘aleg del seu nom.
Canto Sperber (1991, 253) anota el contrast entre 0plog i iegog. El
terme 1€Q0G té el sentit de santificat, consagrat. El terme sacerdot,
sacerdotessa de les traduccions ve del llati sacerdos, de sacer sagrat. El
sacerdot és, certament el que presenta les ofrenes del sacrifici ritual.
També és, perd, sagrada, la persona del suplicant que estd com el sa-
cerdot sota proteccié divina. El que tenen de comdu les dues figures és
que tenen un deute amb la divinitat perque té un deute per expiar per
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la falta comesa o perque la seva vida depen del culte. La renovacié
d’aquesta categoria, d’'una manera paral-lela al cas de Woodruff amb
la reveréncia, ha estat feta per Giorgio Agamben sobretot a Homo sa-
cer. Il potere sovrano ¢ la nuda vita.

Immortalitat—>santedat (reveréncia) de vida <I>

Segonament s'afirma de 'anima immortal i renascuda la visié zoral
font de la capacitat de recordar-ho tot. Lanamnesi, propiament dita,
té, doncs, clarament tres antecedents en la seva afirmacié: immortali-
tat, palingenesia i sinopsi. «Com que l'anima és immortal i reneix moltes
vegades i ha vist (%ou smga%ma) tant el daquz (%ou T0 €vO4dE) com el
de I'Hades, (ot &v “A180V) i tota la realitat (xOl TTOVTO XQNUUTQ), 70 hi
ha res que no tingui aprés (0O E6TLV OTL 0L uENAONKREV)» (81c5-7).

Immortalitatr—>santedat—>visid total—>record <2>

No és gens facil diferenciar el que Socrates recorda com a testimoni
per tal de satisfer la curiositat o tafaneria de Mend («qui sén, queé de-
iem»), de les conseqiiencies que en treu Socrates cara a la qiiestié deba-
tuda, que és la possibilitat de la recerca conjunta. D’una manera molt
clara, el moment final té aquest caracter: a I'entorn de la qiiestié hi ha
un «si», el de Socrates, 1 un «no», el de Mené. El «no» de Mené es
recolzava en el logos combatiu, que Socrates emparenta amb la man-
dra, mentre deriva del logos dels savis sobre giiestions divines (meot
to Oelo medyuata, 81a6) lactivitat de la recerca possible.

recordar=aprendre—>activitat—>recerca possible QW recerca impossible<—
mandra<—logos combatiu <3>

Tenim el testimoni d’una afirmacié dels «divins» <1> i <2> en
front de la dels «eristics» i la seva aplicacié a la situacié del dialeg <3>.
El problema és el moment intermedi: ;fins a quin punt esta derivat de
les «fonts»? ;Fins a quin punt és una «doctrina»? ;Quin és el contingut
de la «doctrina» i quin el de les seves justificacions?

Hi ha clarament dues afirmacions que sén I'antecedent d’una ter-
cera, que té a més una condicié supletbria Lafinitat de tota la natura-
lesa, el parentiu entre les seves parts és el primer antecedent: «Perqueé,
estan emparentades totes le: parts de la natura» (Gte yoQ TG cpucssmc;
Omoccng cLYYEVODG 0bong, 81c¢9-d1). Laprenentatge o comprensm
total és un segon antecedent: «i tenint-ho l'anima tot aprés» (xol pe-
nobnxoiog tng Youyfc drovrta, 81d1). La conclusié d’aquests ante-
cedents és el logos de la reminiscéncia: aprendre es recordar, tal com
el retreu Cebes al Feds 72e: «res no impedeix que, recordant una sola
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cosa (els homes en diuen aprendre), retrobi totes les altres» (008&v xOAOEL EV
uovov avauvnoBévto - 6 dn nabnoiv xarodolP dvhgwtot - TEAAX
TAVTA aOTOV 0vevQely, 81d2-3). La condicid perque aixd és doni és
el coratge i I esforg continuat: «si es coratjds i no es cansa de cercar» (€0v
TG avOQETOG n xal un amoxduvy ntdv, 81d3-4). La xarxa a I'en-
torn de la memoria total <4> té, doncs, la seva complexitat de motius,
de manera que, com sha observat, cal l'exercici d’una de les virtuts, el
coratge, per tal de cercar que és I'areté, excel-lencia o virtut (Klein

1965, 96-97).

Naturalesa enllacada— memoria total—anamnesi<—coratge-persistén-
cia-esfor¢ <4>

El problema de critica textual és: ;fins on dura el logos dels sacer-
dots i sacerdotesses? Aquest problema no té possiblement una solucié
clara. Malgrat aix0, perd, si sembla clar que hi ha un ritme successiu
entre les fonts, la doctrina més especulativa i les conseqiiencies dialo-
gals. En el nucli especulatiu hi ha dos moments antecedents de la
doctrina de I'anamnesi: 'afinitat de la naturalesa i la memoria total.
Es important per tal de captar la logica de la totalitat del Mend obser-
var que les dues novetats del dialeg, 'anamnesi i el metode de la hipo-
tesi, estan situades diversament. Ianamnesi esta situada entre el mite
i Pepideixis de 'episodi de I'esclau, en la forzalesa socratica.

2. El record contra la por a la dispersié (Fedd)

Al Fedé la «doctrina» de la reminiscencia és recordada per Cebes
junt amb a seva prova geometrica i completada per Socrates a per una
justificacié de que¢ amb el temps serd la humeana «associacié d’idees».
Monique Dixsaut, a la introduccié de la seva traduccié del Fedd, quan
esta tractant el sempre dificil tema de les dependencies del concepte
platonic de 'anima respecte a la tradicié orfico-pitagorica, expressa la
mutacié respecte al «buf» homeric tot dient: «en absorbant la signifi-
cation donnée juste-la au daimon, force intermediaire entre le divin et
I’humain, ’'dme se donne moins une nature qu'une patrie» (Dixsaut
1991, 56). A banda de la seva bellesa, la férmula «donar-se una pa-
tria» conté d’una bona manera el sentit del desplacament efectuat per
Iescriptura platonica: 'anima és on el personatge Socrates resideix i el
secret de la seva felicitat davant la mort. La seva esperanca és que la
mort no el moura de la seva residencia. La defensa de Socrates davant
dels seus nous jutges (62c-69¢) ddéna raé d’una esperanga (elpis), una
esperanca que cal, un cop ja ha estat formulada, justificar en front de
la desconfianga (apistia) dels <homes» respecte a I'anima-psikhé. Ce-
bes formula una primera reserva com a jutge basada en una contraposicié
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entre la imatge de 'anima voladora, aire (pneuma), fum (kamnos) que es
disgrega o dispersa, i el recolliment sobre si. Aquesta reserva desenca-
dena el primer dels arguments. Cal notar que la desconfianga dels
homes es formula des de la imatge de la dispersié i la concentracié.

S’ha observat des de Hegel que I'atencié a Platé en general i en
particular al Fedd esta facilment dividida entre 'atencié a las belleses i
emocions que causen les escenes i allo especulatiu que es mostra a les
proves o arguments. En el tot del didleg Fedd, el conjunt dels «argu-
ments» ocupa un ter¢ de la seva extensid; ;els altres dos tergos res-
tants, tenen una funcié eliminable com a «literaria» respecte a un nucli
«doctrinal» demostratiu? Argumentar una resposta negativa equival a
captar la funcionalitat rora/ de I'escriptura platonica. S’ha observat
menys, perd resulta capital per captar especificitat del Fedd, que en
ell Socrates no és pas 'examinador, siné U'examinat. Lescriptura pla-
tonica sobre 'amor al Convir i escriptura platonica sobre I'anima al
Fedd tenen en comu presentar-se como una cruilla de camins multi-
ples des de la veu d’un narrador. També presenten aquests dos dialegs
una znversié de I’examinadora situacié socratica habitual, defensant la
seva esperanca al Fedd, elogiat per Alcibiades al Convir. Uns narradors,
Apol-lodor i Fedé, presten la seva veu a una pluralitat de veus. Seguint
el joc que s’estableix entre elles podem demanar-nos com a lectors:
Jlamor i 'anima sén /la patria de la filosofia? ;La «metafisica» de la
«participacié» és wun instrument per a 'exploracié d’aquesta possible
patria filosdfica? El metode del fildsof platonic es la dialéctica, perd la
dialectica es una exploracié d’«intermediaris» que ens demana situar
bé allo que esta per sota i el que esta per sobre de qualsevol nocié. Al
Fileb Socrates recorda: «Aixd és, doncs, segons deia el que els déus en
han transmes com a meétode de recerca, de descobriments i d’ensenya-
ment: els savis actuals, perd, fan un 4 a I'atzar, més rapidament o en
major lentitud del que convé, i després de | “t i segons ell estableixen
immediatament I'indefinit; ignoren els intermediaris, essent aixi que
respectar-los és el que diferencia la manera dialectica de parlar i pen-
sar de la manera eristica» (Fileb, 16e-17 a).

Lignorant Socrates és savi en fa erotikd, 'exercici filosofic és cura
de I"anima. En el mite d’Aristofanes 'amor és una tendéncia regressi-
va vers el silenci; en el mite de Diotima és una tendéncia progressiva
vers la fecunditat (Sales 2007). La immersié en la musica que sona en
les veus de Fliunt (Vestibul) és exploracié de 'anima com a patria. La
seva polifonia estd emmarcada en la defensa de Socrates davant dels
seus nous jutges. La seqiiencia dels esdeveniments a la presé d’Atenes
porta primer a la seva necessitat, i en la seva justificacié sorgeixen els
arguments (/ogo7) successius sobre I'anima. Al Fedd Socrates no déna
mai una definicié d’anima, la déna Simmias com harmonia (86bc). El
Socrates del Fedd combat aquesta doctrina (91e-95a). En tot el CP hi
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ha una tnica definicié d’anima: anima es automoviment (zutokinesis)
(Fedre, 245e3). La figura de 'automoviment potser pot, o no, regir
des d’alguna unitat la xarxa de figures i conceptes que formen 'ampli
vocabulari sobre 'anima humana: Respiracié, Buf, Ombra, Vida, Aten-
cid, Harmonia, Memoria, Consciencia, Daimon, Persona, Desti, Veri-
tat, Coneixement, Narracié, Logos, Enllag.

Dos mites, dues proves... ;Largument de la ciclicitat i 'argument
del record, memoria o reminiscéncia sén dues proves? Exactament la
bona qiiestid és: ;i com és que hi ha més d’una prova al Fedd, que és el
que es prova i per que? Els noms que en els estudis platonics s’Than
donat a aquesta primera prova (70c4-72¢) han estat molt diversos. La
ra¢ de la diversitat és un desplagament de l'atencié o cap al seu punt
de partida, o al seu centre com a generalitzacid, o al seu terme com a
conclusié. Si ens atenim al punt de partida de I'argumentacié ens
trobem amb el palaios logos: «una doctrina antiga que hem recordat
abans, segons la qual arriben alla des d’aqui i després tornen aqui i
reneixen dels morts» (70c). Largument, si se 'anomena pel seu punt
de partida, s’ha de dir de la palingenésia (Eggers 2006, Dixsaut 1991):
reneixen dels morts, renéixer, i no reencarnacié, metempsicosis, ni trans-
migracié. Socrates es mou com un hipotetic deixeble: pren un punt
de partida per tal d’operar sobre ell en 'examen. Treballa sobre la
desconfianga dels homes adduida per Cebes, des d’un logos rebur dels
sacerdots. De la mateixa manera, Socrates al Mend combat el logos
eristic, combatiu, (80¢) de la impossibilitat de la recerca amb 1’ajuda
del logos «aprendre és recordar».

Largument avanca mitjancant una generalitzacié: «tot allo que pren
naixenca (genesz:) provarem de veure si neix de la mateixa manera, no
d’altra cosa siné de llurs contraris (ek ron enantion)» (70e). Se’l pot
anomenar, doncs, argument de la génesi o dels contraris. La logica
dels exemples imposa des d’ella mateixa una regulacié en la reciproci-
tat: AaB, BaA en una successié indefinida, en un moviment incessant.
Combatre la por a la dispersié no es fa mitjangant un refugi, un refugi
en la quietud siné en 'exploracié d’'un moviment que es determinara
com un viatge. Socrates no examina ni la naturalesa de les plantes, ni
la dels animals; no resulta, doncs, adequat parlar d’estructura ciclica
de la naturalesa. Socrates examina «the structure of any logos about beco-
ming» (Burger 1999, 56). El dir sobre la genesi és entre contraris mitjan-
cant un punt de partida i un punt d’arribada. El nom del procés deriva
del punt al qual saccedeix. Socrates es lliura a una analisi semantica
comuna, apel-lant a una experi¢ncia comuna (Dixsaut 1991, 341n.117).
Lexemple immediatament anterior és el del somni i la vigilia. El somni
i la mort sén a Hesfode els «fills de la nit; la nit es travessa sense anihilar-
se en el somni, i s’aventura que la mort té aquest mateix caracter. La
nocié conclusiva es la d’antapodosi, compensacié: cal posar 'exigencia
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de reversibilitat per evitar una situacié irreversible sense cap genesi,
on es pararia si el procés fos rectilini sense retorn, sense volta. S’ha
observat que el llenguatge és el de les carreres de I'estadi: «Si les coses
que neixen, en efecte, no es compensessin, generant-se reciprocament
com en un cercle el procés generatiu fos rectilini i anés d’'una cosa cap
a la contraria que té enfront, sense girar-se novament cap al seu punt
d’origen ni arribar mai a donar mai el tomb complet, ;saps que totes
les coses acabarien per assumir una figura identica, es trobarien en
idéntiques condicions i deixarien de néixer?» (72ab). Kenneth Dorter
pensa que aqui comenga «a second argument» (Dorter 1982, 40), perod
pensem que no és la bona manera de contar els logoi al Feds trencant-
los en peces argumentaries menors al gust de les nostres proves.

Es Cebes qui posa immediatament el logos «aprendre és recordars.
Simmias demana per les seves proves (a7 apodeixxeis 73a5). Cebes re-
corda un dnic logos bellissim referint-se al que tracta el Mend:
Iinterrogatori a I'esclau mitjangant els diagramata (figures geometri-
ques). Socrates afegeix mitjangant «aquesta altra manera» la referenci-
alitat o capacitat d’indicacié per I'enllag viscut en la percepcié sensible
(aisthesis) d’una visié amb una altra (lira — jove, Simmias — Cebes).
Recentment, Makoto Sekimura ha estudiat aquest passatge a la llum
de la funcié de les imatges en la manera de pensar platonica. A la
Igualtat-en-si, s’hi arriba, o aquesta advé, mitjangant el moviment as-
sociatiu que es viu en la percepcié com a forca operadora d’enllacos
(Sekimura 2009, 148-149). Una doctrina platonica de la reminiscencia
surt al Mend, al Fedd i al Fedre. En els tres casos esta dialogicament situada
com a resposta a la mandra de la impossibilitat de la recerca (Mend), a
la por a la dispersié (Fedd), en ’elogi de la mania, follia, en front de
Perotisme viscut en el calcul del discurs escrit de Lisias (Fedre).

La tradicié classica antiga determinava cinc proves al Fedd: aquestes
dues primeres, una tercera, I’anomenat argument de 'afinitat, una
quarta negativa, la refutacié de la definicié de 'anima com harmonia,
i la prova final sobre I'essencia, dita, de vegades, argument ontologic.
Podem convenir amb aquesta tradicié antiga en qué el nombre
d’arguments és cinc: ciclicitat, memoria, afinitat, insuficiéncia de I’har-
monia, afirmacié ontoldgica de la vida. El que resulta perd decisiu per
tal de comprendre el moviment del dialeg és assistir a les relacions que
aquests elements mantenen entre si. Resulta molt clar que les dues
primeres proves sén oferides per separat per tal de reunir-les suvBeivar:
«[La demostracié queda feta ja en aquest moment] només que vulgueu
combinar cuvOelvotl aquest argument (logos) amb el que hem accep-
tat abans, que tot el que viu neix del que és mort» (Fedd 77cd).

La tercera prova sera, doncs, un primer intent de sintesi de les dues
anteriors. El seu motor és I'aclariment ontologic de la dispersié. Si
aquesta prova-logos es la sintesi de les dues primeres, ;és la prova-
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logos final? La nostra lectura cal que es desdobli en un doble interro-
gant : ;per qué no ho és o perque no és rebuda com a tal pels jutges?
La prova es mou en un doble registre: /a/ el que la constitueix com a
separacié del que és dispersable compost i el no és que és simple; i /b/
la seva utilitat com encantament per tal de combatre la por a la mort
que com la Mormolikeia espanta els nens tebans. Hi ha, doncs, dos
vocabularis: el de la composicié/simplicitat i el de la funcionalitat
encantatoria de la conversacié filosofica. Es per aixd que la prova una
vegada posseida desemboca ben naturalment en una intensificacié de
I'elogi de la vida filosofica que ja contenia la defensa. Lafinitat cog-
noscitiva que té la phronesis amb el que és simple, és a la vegada el que
contrapesa I’afinitat perceptiva que té el cos amb el compost, muta-
ble, maltiple i un estadi superior en I'eleccié de desti. El discurs so-
cratic com a treball poiétic, recordi’s la nova sensibilitat adquirida a la
presé per la repeticié del somni, s’escapa, es llenca a produir (poiesis)
les figures de I'afinitat electiva de les animes com a destins: ase, llop,
abella, divi. Estem en la intensificacié de la seva eleccié de vida (bios)
entre altres eleccions possibles La defensa de Socrates s’ha desbordat
en la seva repeticid, se li ha desbordat como un cant. La recepcié pels
jutges és el llarg silenci de 84cl, un silenci de respecte al moribund:
«Feia estona que cadascun de nosaltres es trobava perplex i empenyia
I'altre perque t’interrogués, moguts pel desig d’escoltar-te. Perd no
voldriem ésser inoportuns ni amoinar-te en aquestes tristes circums-
tancies [sumphora = esdeveniment, circumstancia, accident, desgra-
cia]» (84d). El moment és descoratjador com indicador de la crisi del
dialogos: «ni tan sols us n'arribo a conveéncer vosaltres i temeu que jo
sigui ara més susceptible (duoxor@TEQOV = dificil de satisfer amb
I'aliment, intractable) que abans». Aquest moment déna lloc, certa-
ment, a una bella pagina que compara la joia del cant dels ocells a la
conversacié filosofica. Monique Dixsaut observa molt encertadament:
«Avant Nietzsche donc, Platon nous dit que c’est la surabondance qui
fait penser et non pas la douleur du manqué» (Dixsaut 1991, 113).
Es el mateix moviment que el del poeta Joan Maragall a I'Oda infini-
ta. La aporia, les apories ( A-poria = Penia, mare d’Eros) que Simmias i
Cebes van circulant per sota, sén la dificultat que li cal emergir solida-
ment també en la seva recepcié en I'amistat dialectica distinta del
combat. Al /ogos li cal poder-se construir sdlidament; les dificultats
demanen ser dites, enunciades, com un cant. Lobjeccié de Simmias,
I'objeccié de Cebes es revesteixen de figures per tal de ser formulades:
la lira i el vestit del teixidor. La refutacié de la doctrina de 'anima
com a harmonia de la lira que formula Simmias i que també té capti-
vat a Equécrates és el que la manera antiga de comptar arguments
déna com el quart: la negacié de la definicié de 'anima com a harmo-
nia en profit de 'anima memoria. Lobjeccié de Cebes usa la figura del
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teixidor (Sekimura 2009, 233.) La figura de la segona navegacié (deu-
terous plous) en els logoi per explicar la physis prepara la prova final,
s'explicita allo implicit en el logos de l'afinitat. La prova final tnica-
ment és una cinquena prova des d’'una manera molt poc adequada de
comptar arguments, desatenent la situacié dialogica i el joc d’imatges
i o figures. Ara (102b-107a) emergeix, si hom vol, una «metafisica de
la participacié» mitjangant les figures del foc i la neu. Com la neu
refusa sempre el foc, la vida refusa la mort. Sekimura observa la triple
intensitat del vocabulari de la participacié com parousia, koinonia,
prosgignesthai (=adventus). La vida no pot ser destruida. No hi ha una
vida post-mortem diferent, el que Conrado Eggers en deia ben grafi-
cament «semimoderna mitologia occidental de la semirecta indefini-
da» (Eggers 2006, 84). La vida se’n va davant la preséncia de la mort.
:On? El mite respon: a viatjar com moviment i memoria, des de la
seva participacié en I'automoviment: I’anima com a participacié te
una peculiar manera de refusar els molts (Eggers 2006,105-108). El
viatge del filosof en la cova té un nou escenari: el fildosof ocell. Moni-
que Dixsaut observa amb humor que com els filosofs es prefereixen
recontixer la seva funcié en la figura de ’home alliberat dirigint-se
dignament cap a la llum més que en la figura d’'un home volant (el
filosof ocell) el mite del Feds ha tingut molt pitjor fortuna que el mite
de la caverna o de la cova (Dixsaut 1991, 172).

3. El record contra la indiferéncia erotica (Fedre)

Hi ha moments molt decebedors en la lectura des dialegs platonics
si la fem determinats per la fama previa de Pantologia dels grans frag-
ments. Un d’aquests moments és 'acollida de Fedre al gran discurs sobre
I’Amor. No li fa ni fred ni calor; tot el que sap dir és que és millor que el
primer i que Lisias ho tindra dificil (257¢). Potser és bona cosa esbrinar la
causa d’aquest diguem-ne desmenjament. També passa al Conviz, on la
recepcié de la revelacié de Diodtima és també molt poc solemne. ;Que
passa doncs al CP amb els seus grans fragments doctrinals sobre ’'amor?
Em temo que res d’especial, potser només que I'estrategia platonica
de comunicacié no coincideix amb la nostra. O, dit d’'una manera un
xic irdnica, és que els personatges dels dialegs platonics no han anat
pas abans a classes de filosofia amb mestres solemnes. Tornant a la
decepcid del Fedre, si ho pensem bé cal considerar: ;que es pot esperar de
la recepcié de qui vol memoritzar el discurs de Lisias com un model?

El Logos de Lisias® és un discurs escrit, una pega disposada com a
tal per a I'aprenentatge d’una habilitat o ofici (zekhné): la retorica o

3. Tots els testimonis antics sén molt tardans, a partir del segle I dC. Tots parlen del logos
de Lisias sense més precisions, tret de DIOGENES LAERCI (segle IIT) i HERMIAS (segle V).
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capacitat d’expressar-se. El jove Fedre ha passat el mati instruint-se
amb el logos i debatent sobre el logos. El col-leccionista de discursos

ue és Fedre, en el seu passeig, recomanat per un metge, transporta
amb ell el discurs en la seva corporalitat de biblos per tal de seguir
estudiant-lo. El porta amagat. El biblos esta sota el mantell de Fedre,
sostingut per la seva ma esquerra, la qual cosa frustra una primera
possibilitat que apareix en I'escena del dialeg des de la curiositat inici-
al de Socrates. El Fedre és un dialeg voluntari mogut per la salutacié
de Socrates a Fedre: «d’on vens, on vas?» (227al). Fedre ve d’estar
amb Lisias i se’'n va a passejar. Fedre és un personatge reactiu, molt
secundari, és un client dels entesos o professionals (deinos) i, també un
«impresario» (Ferrari 1987,4), algti amb els tics de P'actual «beautiful
people» (Griswold 1986,25), «dedicat als plaers del discurs com a
flux» (Rosen 1968, 1987, 331-332; Sales 1996, 14-19). A Fedre li
agraden els discursos que fan els altres, en fa fer molts, és qui en fa fer
més d’entre els coneguts de Socrates tret, potser, de Simmias el teba
que surt al Fedd (242b). Fedre és també un «salutista» (Sala 2007,
45), fa passejades higieniques i evita 'excés en el beure (Conviz, 176d),
és cuida molt de la seva salut, sempre ho fa des de les prescripcions
que fan també uns altres, els metges. Socrates estd encuriosit per Li-
sias: a través de Fedre sap que estava a la ciutat (227b3) i no al Pireu,
on es situa I'escena de La republica. A Socrates Iinteressa la conversa
diatribé (227a3, b6,10,c4) que sha tingut com un regal de paraules.
La figura d’'un banquet de paraules, aliment de I’anima, és bastant
freqiient a Platd, sobretot referida a I'epideixis o exhibicié d’oradors i
de sofistes (Fedre 236e, Lisis 211c, Gorgias 447a, Rep. 1 352b, 354ab,
Rep. X 571d, Timeu 17a, 17b). La dialdgica platonica és sovint de
segon, o tercer, ordre; els personatges no solament parlen entre si siné
que ho fan des del que ja s’ha parlat en maneres determinades de par-
lar, més o menys subtils o rdstiques, que circulen com a models de la
manera de parlar. La curiositat de Socrates podria ser satisfeta escol-

D10GeNES LaErc diu que Platé ha transportat el discurs de Lisias al Fedre paraula per
paraula (II1.25), HERMIAS afirma que «cal saber» que el discurs és del mateix Lisias i que
figura en el recull de Cartes. A partir AsT (1810) I'erudicié moderna es troba dividida
entre els partidaris de I'autoria lisfaca i els partidaris de la composicié platonica. Els
primers argumenten sobretot que no tindria massa sentit la critica a Lisias i la compa-
racié entre el talent de Lisias i el d’Isocrates al final del didleg si no fos el talent personal
de Lisias el que es discutis des de I'inici. Aquesta posici6 ha estat defensada darrerament
per Ernst HEITSCH en la seva edicié del Fedre (Heitsch 1993). Els segons es fan forts en
el fet que una transcripcid de escrit d'altri seria un unicumal CP. Sembla ben savi, com
fan Léon RoBIN (1933) i Paul SHOREY (1933), confessar que no estem pas en condicions
de decidir. L'ts parddic de les particules semblaria inclinar cap a lautoria platonica
perque ¢s molt exagerat (SHOREY 1933, Dimock 1952). S’ha aventurat també que es
tracta d’un fragment d’un discurs més ampli (GORGEMANS 1988). Eva Sara (2007, 64-
71) conclou que «la questione rimane aperta».
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tant Fedre mentre passegen junts. Fedre podria entretenir Socrates
amb la seva veu sobre un tema que interessa a Socrates, ta erotika,
tractat des de la subtilesa, kompsds, que és caracteristica del refina-
ment ironitzat per Platé com alld propi de I'ambient del que ara surt
Fedre. S’ha parlat que aquest ambient és el d’una elegant esterilitat
(Velardi 2006,15). Hi ha un joc entre kompsds i agroikds, un joc que
deriva de la comedia i en el que no és sempre facil situar el socratisme.

El Fedre és un joc molt complex de veus, una polifonia diversa,
variada, en un joc de presencies i abséncies sovint molt subtils. S’ha
dit que des del punt de vist de I'estil és «the most composite and
extravagant of Plato’s works» (Thesleff 2009, 118). Es ben possible,
perd potser cal descomptar de 'extravagancia el que és una imitacié
dels recursos de la comedia. Charles Griswold a la seva introduccié del
llibre sobre el Fedre afirma que «the prologue to the Phaedrus is one of
the strangest in the Platonic corpus» (Griswold 1986, 8). Convindria,
perd, interrogar aquest sentiments d’extravagancia i estranyesa que bons
lectors de Platé tenen sovint davant del que estan llegint. Diferents
dialegs causen diferents sorpreses respecte a una normalitat dialdgica
que potser no acabem de saber mai on és, potser perque el joc de la
variacié platonica és omnipresent. Sigui com sigui, hi ha una primera
veu que s’anuncia com una veu narrativa possible i que no sona pas
com una veu real: és la de Fedre narrant dianoéticament (228d3) el
logos de Lisias. Linteres de Socrates pel llibre de Lisias la converteix
en una veu superflua (Benardete 1991, 2009, 107). Aquesta veu de
Fedre romandra, pero, efectiva quan li dictara a Socrates la hipotesis
(236b2) del seu primer discurs, que sera, per aixd, el discurs de Fedre
(244al). Leliminacié de la veu dianoética de Fedre reclama la nostra
atencié perque situa el biblos de Lisias tal com esta situat al dialeg en
la dualitat experts / profans, i en la dualitat memoria / oblit. La pre-
sencia de Pescrit de I'expert elimina la possibilitat de I'exercici de
memoria efectiva del profa, aprenent o home comu. El que anava a fer
primerament Fedre tot passejant en solitud és un exercici d’aprenen-
tatge que feien els deixebles dels oradors, és una practica seguida per
I'escola d’Isocrates, i combatuda per Alcidamant, perque té efectes
contraris a alld que sembla que pretén, aixo és, dotar al deixeble de
facilitat en el seu dir. La trobada amb Socrates, un Socrates tafaner i
disfressat de malalt per sentir discursos 228b7, 'ha dotat per uns
moments de I'esperanca de tenir un sugkorubantionta (228c1*) amb
qui hagués pogut exercitar-se (eggumnasémenos, 228e5) en el seu apre-

4. tov ovyxoguPavri@vre, 228cl, és un terme forjat per Platd. Manuel Balasch tradueix
per «companys de guilladura» més expressiu, certament, que les solucions més comunes
«quien le acompafiase en sus transportes de Coribante» (GIL 1957) i similars. Els
coribants, en llati freneticus, sén els que acompanyen Cibeles (EURIPIDES, Bacants, 119ss.).
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nentatge continu. La preséncia a la ma esquerra de Fedre amagada sota
el seu mantell del llibre de Lisias trencara aquesta possibilitat. S’ha
observat que Fedre desitjant memoritzar el text il-lustra la posterior
critica de Tamus a la paraula escrita (275a, Griswold 1986, 30). Con-
vé, perd, circumscriure amb atencié quina escriptura és afectada pel
que deriva inicialment del que ha estat qualificat com «Phaedrus’ ido-
lisation of Lysias speech» (Rutherford 1995, 244). Convé discernir
entre I'escriptura com un mitja d’aprenentatge d’una rekhné i d’altres
funcions possibles en les que la memoria enriqueix la vida de anima.
:Com és Lisias un {dol de Fedre? ;Com té Fedre idols? Fedre és el pare del
logos perque els origina mitjancant el seu desig d’escoltar-los, els consu-
meix en la seva multiplicitat i la rivalitat formal. Els judica des de
Popinié de la dificultat en el seu artifici, per aixo ell aprecia Lisias (228a).

Conseqiiencia del seu ser instrument d’una habilitat (zekhné) que
es pot aprendre, el logos-biblos té unes regles en la seva composicid,
esta fet d’alguna manera que sembla possible captar. Captar-la és el
que volia fer Fedre en la seva passejada solitaria. Léon Robin és entre
tots els comentaristes moderns gairebé 'dnic que ha prestat atencié a
'estructura tan repetitiva de I'escrit. El conjunt és com un mosaic en
el que cada fragment ha estat treballat per ell mateix. Dacumulacié
dels arguments en forma d’antitesi cerca provocar una decisié artifici-
osa en tant que haurd estat obtinguda mitjangant un art, habilitat o
ofici. Lestil de I'escrit és directe: parla el no amant, o lindiferent
(Balasch 1988) o el sensualista fred (Guthrie 1962, 383), que es diri-
geix al jove sol-licitat. Aquest fa com de jutge que ha de discernir entre
les pretensions del qui parla i argumenta com a indiferent que fa, di-
guem-ne de fiscal, i els pretesos merits d’'un amant que és I'acusat
(Griswold 1986, 45).

Els tres discursos del Fedre imiten successivament la retorica foren-
se, la deliberativa i Iepidictica o d’aparat. En el discurs de Lisias que
imita una situacié en un tribunal, els titols o pretensions segons els
quals un estimat ho és d’'un amant, sén destruits repetidament des de
tots els angles possibles com a perjudicis evidents pel noi estimat. La
fragmentacié dels periodes o parts ve marcada generalment per les
térmules repetides eti de i kai men de, que déna a I’escrit un caracter
d’abundancia acumulativa: tot alldo que és possible de dir esta dit.
Alguns traductors obvien, en les seves traduccions, aquestes férmules
d’enllag i l'efecte de repeticié, o bé emprant solucions diverses per tal

Platé repeteix 'al-lusié a Fedre 234d, Critd 54d, Eutidem 277de, Convit 215¢, 16533 e-
534b, 5306¢, Lleis 790d-791. PoraTTI (2010, 226-227) reconeix (amb R. PADEL: A guien
los dioses destruyen. Elementos de la locura griega y trdgica, Ediciones Sexto Piso, México,
2005) que no esta gens clar quina cosa eren, i que a 'Atenes del segle V eren un element
més imaginari que no pas real.
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d’evitar la monotonia que es pot produir o bé, simplement, les deixen
sense traduir. Cal indicar-les per tal de mostrar el com de la composi-
cié de I'escrit model o exemple (el paradeigma de 262cd) del que és en
el nostre dialeg la retdrica com un aprenentatge indefinit i socialment
noble que fascina al jove Fedre: «a aixd que ha exposat ningti no podria
afegir res en extensid, ni res que sigui de més valor»(235b2-3). El
logos de Lisias esta fet d’'una manera que pot incitar a aprendre’l i a
memoritzar-lo en la seva corporalitat formal. Es el que vol fer Fedre.
Fedre és un aprenent (Balasch 1988) profa o particular (idiotes) que
desitja, molt més que obtenir molt d’or, recordar I'escrit d’'una mane-
ra digna (axios) de Lisias, el més habil (deinotatos) escriptor actual
(228a). El joc entre deinos i idiotes esta fent aqui una de les seves apa-
ricions en el dialeg, junt amb el joc entre memoria i oblit. Fedre s’en-
cara obsessivament envers una fita que no pot aconseguir per tal de no
moure gens la seva expressivitat en un creixement possible. Fedre res-
pondra amb un jurament (263b4) quan Socrates estengui la retorica
com a guia de les animes mitjangant paraules també a les «reunions
privades» (idiois, 261b1). Lisias com expert és ’alteritat respecte a
Fedre travessat pel desig mimetic (Girard). Sense considerar aquest
punt, el tot del Fedre no se’ns obrira mai. Sense travessar amb alguna
for¢a la monotonia dels avorriments solemnes que fascinen els Fedres
de torn, exercici filosofic no pot comengar mai. L’hermeneutica de
’inici, del platonisme com a inici, també de la modernitat com a
inici, demana atencié a les formes literaries complexes de la iniciacié
acadeémica i el possible caracter sovint subtil i secret de l’escriptura
filosofica. Al Grup de Recerca Eipos (Hermenéutica, Platonisme i Mo-
dernitat) hem decidit interessar-nos conjuntament des de fa uns anys
per treballar en aquesta direccié: el joc de la memoria, ["escriptura, la
doctrina i l’exercici filosofic com a orientacid, i les seves continuitats 1
ruptures en el temps (Monserrat 2002, Monserrat-Sales 2009).

La relacié entre dialectica i retorica esta ja oberta i de moment
somorta en aquest moment en qué la memoria de Fedre actua captant
mitjangant la dianoia I'«essencia» (Balasch), el «sentit» (Gil, Poratti )
o el «sentit general» (Robin, Vicaire, Cobb) del que ha estat dit realment
durant el mati a casa de Moric. La nostra lectura insisteix d’entrada que
la sola presencia del llibre ja ha obstruit una possibilitat d’alguna ex-
pansié en el dir de Fedre, perque 'admiracié de Fedre per la perfeccié
formal de la prosa de Lisias és una imatge de U'aurarkheia que el fasci-
na com admirador o client i que li paralitza la seva expressié propia i el
fa restar sempre depenent d’algu altre, dels entesos en general.

Seth Benardete observa com a punt inicial del seu comentari que
Iescrit de Lisias esta escrit sense vocatius (Benardete 2009, 116) per-
que en ell ningd no crida o sol-licita a ningd; s"hi argumenta en ter-
mes de generalitat i de probabilitat neutralitzant la figura de 'amant
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en profit de la figura del no-amant o indiferent. U'Erotikds de Lisias és
un exercici paradoxal d’argumentacié. En una nova presentacié de la
traduccié francesa, Guy Samama (1998) renuncia a anotar amb qualse-
vol detall el discurs de Lisias perque esta mal format i és impiu, que és
el que dira Socrates finalment quan l'accié del logos de Lisias 'hagi
mogut (242d). Semblantment, Reginald Hackforth, en la seva edicié,
el qualifica com «a tedious piece of rethoric» i també diu que no me-
reix cap comentari (1952, 31). No en farem pas cap defensa. Si hom
vol, és una part ben avorrida del dialeg, perd n'és una part, és la part
que desencadena la resta: «il motore del dialogo» diu Eva Sala en la
seva tesi sobre el Fedre (2007). Sense atendre a com aquest motor mou
el dialeg en una progressié que avanga tant com pot avangar, no obtin-
drem el tot i enfosquirem tota la seqii¢ncia posterior. Primerament, la
seva existencia motiva el trajecte fins al platan on sasseuen Socrates i
Fedre. La veu de Fedre donara veu al que ha escrit Lisias. Aquesta
lectura déna presencia a les altres veus de Safo, Anacreont i altres, que
omplen el pit de Sdcrates com una gerra (235d2) en un doble mo-
ment del que també convé captar-ne la unitat, a més del contrast que
habitualment s’indica: la replica socratica amb el cap cobert per ver-
gonya (237a-241d) i la palinodia (244a-257b). Els dos discursos de
Socrates tenen un impuls comd com veu bé Léon Robin al comentar
el que diu Socrates immediatament després d’escoltar el discurs de Lisias
(Robin 1933, xli-xlii). La situacié és semblant, perd invertida a la del
Mend. Alli hi ha primer un Socrates fort que oposa al logos eristic de la
paradoxa de Mend el logos de sacerdots i sacerdotesses (81a10) i després
un Socrates feble que cedeix a 'examen de la repeticié que fa Mené de la
seva qiiestié inicial en lloc d’una recerca sobre el sentit d’areré (86¢cd).
Lexamen es fara, perd, des de la hipotesi (86¢e2). Al Fedre la successi6
és inversa malgrat tot el que bull dins la gerra socratica. Fedre déna o
imposa a Socrates la hipdtesi que regeix el seu primer discurs (236b1),
hipotesi o fonament que es trencard per la presencia d’'una endevina-
cié de la culpa (242d). Convé observar que en els dos casos Socrates
oposa als deixebles dels oradors una saviesa antiga de dones i homes
que ell formula novament. La relacié entre el Socrates tavec (Apologia
30e5) i el Socrates gerra (Fedre 235¢2) pot indicar-nos com és pot fer
moure la ciutat des d’'una renaixen¢a de la seva propia memoria. Fi-
nalment, tota 'anomenada comunament segona part® deriva de la sos-
pita de Fedre que una resposta de Lisias sigui inferior (257¢), quan ell

5. Robin fa una divisié del Fedre en quatre parts per tal de marcar bé la cesura que
representa la intervencié del daimon entre el primer i el segon discurs de Socrates.
Normalment, perd, el dialeg es divideix en una primera part amb els tres discursos sobre
eros 1 una segona part amb la discussié sobre la retorica. Si aquesta graella s’endureix,
aleshores el problema de la unitat del dialeg es fa central.
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s’havia compromes abans a forcar una resposta (243de). Laspecte com-
petitiu de la retorica situa sempre el discurs davant d’un public i un
jurat. La funcid, atorgada a ell mateix per ell mateix, de promotor de
discursos que Fedre exerceix, li permet una sobirania en aquest aspec-
te, una sobirania sobre els experts com a suposat senyor del favor del
public. Si des d’aquesta perspectiva ens fixem en el que es diu tant en
la primera relectura del comengament del discurs (262¢) com a la
segona relectura del comengament del discurs (263d4-e3) ens adona-
rem que vol dir que li falti el cap o arkhé. Fer universal la cura del
logos és obrir-se a la cura de 'anima (Jan Patotka). Una extensié de
lofici de la controversia (antilogiké) més enlla dels tribunals i de les
conduccions del demos (demogeria, 261¢2) porta a una afirmacié capi-
tal: hi ha un sol ofici per tot el que es diu. La qual cosa mou la retorica
més enlla del que cal dir-ne zones d’amuntegament en public de tots
els ciutadans. Es el que hem anomenat factor okhlogenétic en relacié
amb el Gorgias (Sales 1992, 124), factor que és neutralitzat cap a una
direccié a explorar. La qiiestié hermeneutica pensem que és exacta-
ment aquesta: ;per qué portar la possible bondat de la retorica al ter-
reny privat és destruir-la? Potser ho entendrem millor si restem atents
a que és el que queda fora del discurs de Lisias des del seu inici i com
és que queda fora del logos el que d’alguna manera és el que correspon
a la situacié que el motiva, aixd és, una relacié interpersonal.

*

«What philosophy is seems to be inseparable from the question of how to
read Plato» (Benardete 2000, 407). La memoria és el lloc filosofic que
gruixut, per ampli o dens, en la vida humana, pot afeblir-se en man-
dra, por o en erotisme com amor refredat en indiferéncia erdtica. La
lectura dels dialegs platonics ens pot donar instruments per definir
sempre de nou I'exercici filosofic. «Sempre de nou», l"immer wieder hus-
serlid de 1938 a Praga quan no li era pas gens facil formular-lo com
una frivolitat. Plantejar-nos wuna recerca conjunta en l'amistar és com
jugar un joc entre «aprimaments d’excessos» o «escalfaments de con-
gelacions», «refredaments de flamarades» o «engreixament de bulimics»,
a menys que dormitem en una situacié en que ja res no ens fa ni fred
ni calor.

Can Massuet del Far, hivern de 2012
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Resum: Lescrit exposa les principals lectures o interpretacions modernes que shan
fet del Fileb de Platé tot situant-les en relacié amb dos eixos i tres nuclis tematics.
Els eixos sén, per una part, les lectures doctrinals, les quals acostumen a accentuar
excessivament la distancia entre la filosofia i 'accié dramatica del dialeg i, per I'altra,
les lectures que pretenen superar aquesta distancia i que sovint es decanten per una
lectura més esceptica del dialeg. D’altra banda, els nuclis tematics (que de fet sén el
resultat de certes lectures doctrinals i també de la manera com es constitueix la
tradicié filosofica) sén la giiestid etica o relativa al bé; la qiiestié ontoldgica o relativa
als principis; i, finalment, la giiestié metodologica.

Paraules clau: Platd, Fileb, hermeneutica, lectures doctrinal, lectures esceptiques.

Abstract: Walls and wealth in Plato’s Philebus. Status Quaestionis

The paper exposes the main modern readings of Plato’s Philebus. It places them in
relation to two axes and three ways of approaching the dialogue. The axes are, on
the one side, the doctrinal readings, which often emphasize excessively the distance
between philosophy and the literature or dramatic action in the dialogue; on the
other side, the readings that aim to bring down this gap, often offering a more
skeptical reading of the dialogue. The three ways of approaching the dialogue
(which are actually the result of some doctrinal readings which have to be also
understood throught the philosophical tradition) are: the ethical approach of the
dialogue concerning the good in human life; the ontological approach concerning
the principles; and, finally, the methodological approach.

Key words: Plato, Philebus, hermeneutics, doctrinal readings, esceptical readings.
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La historia de les interpretacions del Fileb té una complexitat que es
correspon prou bé amb la del mateix dialeg platonic i ens remet, com en
el cas de qualsevol altre text de Platé, al dificil joc de transmissions on el
lector contemporani sha de saber orientar. El Fileb, en el seu tractament
de la bona vida o del bé en la vida humana, inclou incursions en qiiestions
com la dialéctica, la cosmologia, el plaer i el dolor o la percepcié sense fer
clarament explicites les linies que separen aquests diversos temes. Qualse-
vol lector que vulgui enfrontar-se al text platonic fara bé d’endinsar-se en
primer lloc en la seva propia complexitat abans de pretendre accedir-hi a
partir d’alguna de les lectures que la tradicié ens n’ha ofert. ;Que és allo
que perseguia Platé amb la redaccié d’aquest dialeg? ;Pretenia defensar
una doctrina sobre el bé? ;Establir un sistema coherent sobre I'estructura
de la realitat? ;Fixar definitivament les bases per a una teoria del plaer en
la vida humana? ;O més aviat volia refiuzar convincentment les tesis hedo-
nistes de 'e¢poca? ;O negar la consistencia de determinades savieses que es
pretenien objectives? No ens sembla que cap d’aquestes preguntes, que
resumeixen prou bé l'estat de la giiestié de les interpretacions de Fileb,
permeti encertar, per si mateixa, I'objectiu del tot del dialeg platonic, tot
i que cadascuna d’elles permet certament pensar I'accié dramatica i argu-
mentativa en determinats moments del text.

No és un tret exclusiu de les lectures que shan fet del Fileb el de caure
en un dels dos extrems en els que des de I'antiguitat s’ha situat 'herme-
neutica platonica: la lectura doctrinal per una part i la lectura esceptica
per laltra’. La dificultat d’accedir al text platonic és descriu bé com la
necessitat d’abatre «el mur divisori entre el tractament filosofic i el que
s’acostuma a anomenar el seu revestiment dramatic»?. El professor Sales
empra la imatge del mur i la necessitat d’abatre’l en contraposicié a la del
jove ric, el qual renuncia a les emocions causades per la bellesa i I'exaltacié
dels dialegs platonics en favor de I'edificacié d’una especulacié i d’'una
recerca de nuclis doctrinals: «si anem a cercar “doctrines” de la totalitat
del corpus platonic ens en sobra la major part, si volem captar alguna cosa
aixi com Desperit de la lletra platonica en la seva totalitat, I'extensié del
corpus platonic resulta excessiva. La tasca de captar el tot de I'ensenya-
ment platonic se’ns presenta dificih?®. La dificultat rau, no només en

Cf. GONZALEZ (1995; 1999); TARRANT (2000); MONSERRAT (2002).

Citat a SALES (2010, 17) i extret d’'un comentari fet per Paul Friedlinder a Karl Jaspers:
«Wenn Jaspers recht hitte, so hitte ich mich geirrt in meiner Absicht, die Scheidewand
niederzulegen zwischen der philosophischen Erérterung und dem, was man drama-
tische Einkleidung oder dergleischen nennt. Dann das war die Absicht, und es versteht
sich, dass ich mit der nicht allein stand, und dass sie nichts neues ist, sondern etwas sehr
Altes» (cf. FRIEDLANDER 1964, 245).

3. Cf.SALES (2010, 15-18). Els constructors del mur sén, com ens indica el professor Sales,
joves rics que han venut el que és literari i ho han bescanviat pel que és especulatiu o
doctrinal, justament el que li passa al jove ric del text biblic (Mt, 19.16-22) tal i com
Hegel ens relata quan ens aclareix la manera de llegir els dialegs platonics: «Liest man

o =
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entendre les dues aproximacions separadament i les seves multiples bifur-
cacions, siné sobretot en saber trobar (amb la finalitat d’accedir al text
platonic) el tot que es forma entre aquestes perspectives que es troben en
tensié. Aquesta dificultat es posara clarament de manifest en el cas del
Fileb platonic, perque entre les seves interpretacions trobem una gran
abundancia de murs aixecats per joves rics i també un cert nombre de
destructors de murs. Els murs sén abundants en les interpretacions del
Fileb perque aquest didleg ofereix, a aquells que vulguin trobar-les, doctri-
nes, metodes i savieses més o menys revisades en relacié amb els dialegs
anteriors o posteriors®. Algunes lectures, atentes massa sovint als argu-
ments i a les seves dificils continuitats al llarg del corpus platonic,
desatenen, quasi inevitablement, certs elements dramatics del dialeg. El
mur que separa filosofia i literatura en el cas de Fileb no només resulta
facil de construir per les temptacions que aquest dialeg ens ofereix, siné
que és, a més, dificil d’abatre i de superar. Aixd és aixi perque els elements
dramatics del didleg no sén especialment abundants i es perceben sobre-

mit dem Interesse der Spekulation, so tiberschligt man das, was als das Schénste gilt;
hat man das Interesse der Erhebung, Erbauung usf., so iibergeht man das Spekulative,
findet es seinem Interesse unangemessen. Es geht einem wie dem Jiinglinge in der Bibel,
der dies und das getan und Christus fragte, was er tun solle, ithm zu folgen. Aber als der
Herr ihm gebot: Verkauf deine Sachen und gib sie den Armen, so ging der Jiingling
traurig fort; so war es nicht gemeint. So haben es manche gut gemeint mit der Philosophie»
(cf. Hegel 1979, § 68).

4. Hegel, justament en el text citat anteriorment, ens indica que el Fileb no pertany als
didlegs on la dialectica es presenta en un sentit negatiu (els dialegs socratics), com a
recerca inacabada que ens deixa en la més pura confusié, siné que pertany als dialegs on
es presenta una dialéctica del pur pensament: «weil sie mit dem reinen Gedanken
umgehen, darum auch zu den schwersten gehoren: nimlich der Sophist, Philebos und
besonders auch Parmenides. Diese abstrakt spekulative Idee finden wir zunichst im
Sophisten und dann im Philebos in ihrem reinen Begriffe ausgedriicke» (cf. HEGEL 1979,
§ 69). Sales, en el seu escrit, aclareix que la tendéncia a Paixecament de murs es deixa
caracteritzar bé en una primera aproximacié per la seqii¢ncia hegelians, neokantians,
analitics. La perspectiva analitica sobre el text permet descriure bé una manera de fer
que facilment es veura que es pot aplicar a les interpretacions contemporanies del Fileb
i que Sales ens aclareix a partir de I'analisi del treball de NEHAMAS (1999). Aixi, les tres
principals caracteristiques de les aproximacions als dialegs platdnics que construeixen
murs en l'actualitat i que tenen un origen en els treballs de G. ViasTos (1991) sén, en
primer lloc, 'atencié primaria als arguments; en segon lloc, el pressuposit de la constan-
cia de les qiiestions; i, finalment, la separacié en el si del corpus platonic entre filosofies
distintes i successives, una de socratica (una filosofia moral d’abast tedric molt restrin-
git) i una de platonica (una filosofia universal que vol respondre a tots els tipus de
qiiestions). Sales argumenta que I'atencié als arguments platonics ha enfosquit la visié
de lestructura literaria total dels dialegs; mentre que la constancia de les qiiestions
representa sovint el cataleg analitic de problemes, els quals no sén abstrets com a
moments doctrinals dels dialegs sind projectats des de les seves tipicitats com a problemes
dins les diverses disciplines en que la filosofia analitica divideix el treball filosofic. Amb
Sales, creiem que cal tornar a radicar les giiestions en la seva situacié dialdgica alleuge-
rida de projeccions epistemoldgiques, ontologiques o etiques que li resulten anacroni-
ques (cf. SALES 2010).
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tot en els detalls, els silencis i les ironies, dificilment perceptibles rere els
murs de les savieses, les doctrines i les especulacions. Dit d’altra manera:
en el cas del Fileb, per poc alts que siguin els murs aixecats entre allo
filosofic i allo literari, aquests impedeixen facilment la visié del tot del
dialeg. Ens caldra, doncs, anar en compte i procurar observar bé si allo
que saixeca enfront nostre és la complexitat del text platonic o bé un mur
construit per algun jove ric que ho ha deixat tot per descobrir en el Fileb
doctrines, especulacions i d’altres promeses’.

Des del nostre punt de vista, i seguint les linies hermeneutiques del
grup Hermeneutica, Platonisme i Modernitat, creiem que cal escoltar
amb atencié tant les lectures doctrinals com les esceptiques o dramati-
ques, procurant aix{ assolir el que hem anomenat una integracié de models®.
Integrar models ha de significar també pensar unit allo que se’ns presenta
unit i, per tant, saber abatre els murs que dificulten I'accés al text quan
faci falta. Aixd només és possible fer-ho mantenint una distancia prudent
respecte al text, atenent a la seva argumentacié i també a la seva accié dra-
matica. Aquesta prudeéncia ha d’'incloure també el fet de no caure en un
altre dels paranys de les lectures dels dialegs platonics consistent en con-
fondre a Socrates amb Platé o, dit d’altra manera, a fer de Socrates el
portaveu de Platé. Parany en el que, per altra part, cauen la major part de
les interpretacions que comentarem a continuacié. Creiem que només
aix{ ens sera possible accedir, en la mesura del possible, al tot de I'ense-
nyament platonic’. A continuacié exposarem les principals lectures o
interpretacions que shan fet del Fileb de Platé en I'¢poca moderna. Com
a marc de referéncia general les lectures shan de poder situar en relacié
amb dos eixos principals i tres nuclis tematics. Els eixos serien, per una
part, les lectures doctrinals que acostumen a aixecar murs amb més o
menys fidelitat al text platonic i, per Paltra, les lectures que pretenen
abatre aquests murs i que sovint es poden decantar per una lectura més
esceptica del dialeg. D’altra banda, els nuclis tematics (que de fet sén el
resultat de certes lectures doctrinals i també de la manera com es consti-
tueix la tradicid filosofica) serien la qiiestié etica o relativa al b¢, la qiiestid
ontologica o relativa als principis i, finalment, la qiiestié metodologica.
Aquests nuclis tematics i els eixos amb els que ens cal complementar los
no tenen com a finalitat principal la de permetre un accés al dialeg plato-
nic, sing a les seves lectures o a la manera com aquestes es deixen classificar
tendencialment.

5. Ens caldra, potser, emprar la mateixa prudencia que Socrates recomana als joves en
relacié amb I'ds dels discursos, en els quals acostumen a veure-hi tresors de saviesa amb
els que jugar sense saber massa bé cap a on van, perd passant-ho bé (cf. Fileb 15d5-
16a4). Cal passar-ho bé, perd saber trobar la mesura i el sentit dels regals i dels tresors.
SALES (1992, 24-27; 2010, 25); MONSERRAT (2002).

Cf. MONSERRAT (2002, 19-23). Les tesis hermenéutiques del grup han estat posades a
prova en diversos treballs: SALES (19925 1996; 2007; 2010); MONSERRAT (19995 2007;
2008); BoscH-VECIANA (2003; 2007; 2010); IBANEZ PUIG (2007a i b).

Ne
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1. Chermentutica contemporania: un full de ruta

Que la visi6 d’'un Platé sistematic no es modifica essencialment fins a
les primeres interpretacions conegudes del corpus platonic en I'edat moderna
ho testimonia I'obra de Tennemann, System der platonische Philosophie®,
publicada a finals del segle XVIII i, en menys mesura, la de Schleiermacher,
el qual ¢ la vircut d’haver defensat la inseparabilitat entre el pensament
de Platd i la forma dramatica del dialeg. Com indica E ]J. Gonzalez, la
tasca de Schleiermacher va ser la mateixa que va deixar a les generacions
segiients: «reconciliar el pressuposit que la filosofia de Platd és sistematica
amb el caracter altament dramatic, probatori, suggestiu i poetic dels seus
escrits»’. Com és sabut, Schleiermacher considerava que els dialegs s'havi-
en d’ordenar seguint una exposicié gradual de la filosofia sistematica de
Platd, la qual s"havia de troba integrament en els seus dialegs (cosa que
diferencia la seva posicié de qualsevol lectura esoterica, com la que troba-
rem a 'escola de Tubinga-Mila). Aquesta exposicié gradual hauria comengat
amb el Fedre, seguit de tots els dialegs considerats aporetics i, finalment,
aquells on el sistema es resoldria, com és el cas de La repriblica i el Timeu,
dels quals el Fileb en seria justament 'immediat antecessor. Segons Schle-
iermacher el Fileb (immediatament posterior al Fedd) desenvolupa qiiestions
propies del Sofista (la necessitat d’entendre el canvi i el flux de les coses) i
del Parmeénides (una certa revisié de I'estatut de les formes), i introdueix el
tractament relatiu a les existencies creades enteses com a barreja amb la
finalitat de mostrar la relacié entre aquestes i el bé, qiiestié que centraria,
segons l'autor alemany, els darrers dos darrers dialegs platonics'.

K. F. Hermann t¢ la virtut d’haver posat de manifest I'existencia de
contradiccions significatives entre els diversos dialegs, de manera que el
pressuposit d’una exposicié gradual d’un sistema platonic que Schle-
iermacher havia defensat quedava en entredit. La solucié que proposa
Hermann és que aquestes contradiccions troben la seva explicacié en els
canvis en la biografia de Platé''. La necessitat de resseguir la biografia
intel-lectual de Platé per entendre les diferéncies entre els dialegs, dificil-
ment realitzable de manera minimament objectiva per si mateixa, troba
un fort recolzament en I'estilometria que apareix a finals del segle xix.
Lestilometria permetria determinar 'ordre de redaccié dels dialegs ba-

Cf. TENNEMANN (1792-95).

Cf. GoNzaLEZ (1999, 130); SCHLEIERMACHER (1839, 98).

0. Cf. SCHLEIERMACHER (1826, 132-133). Resulta curids observar que Schleiermacher de-
fensa que La repitblica continuaria la discussié iniciada en el Fileb sobre el plaer i el b¢,
just al revés d’alld que afirmen quasi tots els comentaristes que vinculen aquests dos
dialegs (cf. 1826, 135).

11. Cf. HErMANN (1839); Munk (1858-60, 1886). La preocupacié per la cronologia dels

dialegs fa també renéixer la qiiestié de la seva autenticitat. Val a dir que l'autenticitat

del Fileb no sembla haver-se posat en dubte de manera consistent en ¢poca moderna,

sobretot per les referencies que semblaria fer-ne Aristotil (cf. UEBERWEG 1861, 148-149).
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sant-se en el desenvolupament inconscient de lestil de Platd, és a dir, en
la quantificacié relativa a les aparicions de certes particules al llarg de la
seva obra'>. A les determinacions de tipus estilometric s’hi afegeixen, a
més a més, d’altres diferencies relatives al caracter o al contingut dels
dialegs que permetrien diferenciar-los entre, per una part, aquells on la
recerca no assoleix conclusions ni doctrines i que tenen un fort caricter
dramatic (Carmides o Laques) i, per altra part, aquells on sexposen més
aviat doctrines i tenen menys elements dramatics (Sofista, Timeu, Lleis).
Per altra banda, i en coheréncia amb la font aristotelica’®, es percebria en
I'obra de Platé una evolucié que aniria des de I'acord inicial amb Socrates
(dialegs socratics, on acostuma a apareixer Socrates com a interlocutor)
vers el desenvolupament gradual de la propia doctrina platonica (en di-
versos aspectes no socratica i on el personatge Socrates acostuma a
desapareixer o a tenir un paper secundari), la qual aniria més enlla de les
qiiestions ¢tiques per oferir perspectives sobre I'epistemologia o 'ontolo-
gial.

Sigui com sigui, el resultat d’aquesta nova manera de pensar el corpus
platonic dona com a fruit la perspectiva evolucionista, també anomenada
model o visié estandard, amb queé encara avui es transmet, en certs casos
inqiiestionadament, el pensament de Platé’. Es tracta de la coneguda
divisié entre tres o quatre ¢poques en el pensament del pensador atenes
que sén comunament acceptades per la comunitat cientifica, principal-
ment I'anglosaxona. En aquesta divisid, el Fileb es situa en quasi bé tots
els casos en I'¢poca de vellesa o tardana i, molt sovint, es considera que és
immediatament anterior a les Lleis, el qual és habitualment considerat el
darrer dels dialegs platonics'. Aixi, sacostuma a situar la redaccié d’aquest
dialeg conjuntament amb la del Zeeter, el Politic, el Sofista, el Parmeénides,

12. Lestilometria troba els seus origens en els treball de Lewis Campbell sobre el Sofista i E/
politic (cf. CaMPBELL 1867), els quals, realitzats posteriorment a l'estudi del Zeeter, posa-
rien de manifest I'is més o menys freqiient de certes particules que permeten intuir una
evolucié en lestil de Platé. Posteriorment, Dittenberger i LuTosLawski (1897) consoli-
darien I'estilometria com a metode per a datar els dialegs. Com ha posat de manifest
BranDWOOD (19905 1992), des de la perspectiva estilométrica tenim raons per pensar
que hi ha una clara proximitat entre el Fileb i les Lleis. Ens cal, en tot cas, ser prudents
respecte aquests resultats, ja que, com afirma Robin parlant de l'estilometria, «il ne
suffit pas de compter, il faut encore peser» (cf. RosiN 1935, 37).

13. Cf. Mezafisica A, 987b15-25; vegeu també 980a-987b; 987a10-20; 988a5-15.

14. Cf. Viastos (1991, 46-47); IrwiN (2008, 75-85). Per a una critica de la visié evolutiva
o del «model estandard» vegeu ROWE (1997; 1999) i ANNas & RoOWE (2002). Rowe
parteix del principi que els didlegs sén sempre una mimesi de la filosofia viva, aixd és,
dialegs entre personatges particulars i sobre qiiestions particulars que requereixen es-
for¢ i dedicacid per entendre i que de cap manera poden esdevenir tractats, sind recer-
ques comunes de la veritat (cf. RowE 1999, 12).

15. Cf.LLepO (1981, 53-55).

16. Vegeu ARISTOTIL (Politica, 1264b24-27), l'autor anonim dels Prolegomena in Platonis
Philosophiam (24.7-19; cf. WESTERINK 1990) i DI0GENES LAERCI (I11.37-38).
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el Critias o el Timeu" i, per tant, entre el segon i el tercer viatge a Sicilia,
és a dir, entre els anys 367 i 360, moment en el qual Platé hauria dut a
terme una revisié de la teoria de les idees elaborada en I'etapa de madure-
sa i on hauria abandonat certes preocupacions metafisiques anteriors, tot
centrant-se més en alld sensible o real que no pas en alld ideal. Una de les
estranyeses seria, tanmateix, la qiiestié del retorn de Socrates a 'escena i
la seva manera de conversar, més propia de dialegs de perfodes anteriors'®.
Com veurem, aquest pressuposit d’origen evolucionista i legitimat per la
«visié estandard» té importants conseqiiencies en la manera com es plan-
tegen gran part de les interpretacions i les controversies relatives al Fileb.
Des del nostre punt de vista, 'intent de situar els dialegs en la biografia
intel-lectual de Platé (o en una suposada evolucié de les seves doctrines)
té un interes secundari respecte I'intent de comprensié de les giiestions
tractades en la lletra del text. A part, considerem que el Fileb, sigui o no
un dialeg de vellesa, no ens ofereix practicament cap referéncia extradialo-
gal que ens permeti situar-lo ni en I'espai ni en el temps, de manera que
creiem que hem de ser especialment respectuosos amb aquest fet'’: la
indeterminacié amb que Platé ens ha fet arribar el Fileb resulta des del
nostre punt de vist molt més rellevant que els possible resultats que es
podrien obtenir gracies a situar el dialeg en Pevolucié intel-lectual de
Pautor. En darrera instancia, la lectura del dialeg en relacié amb I'evolu-
ci6 d’unes determinades doctrines o posicions metafisiques o
epistemologiques, construeix un mur que ens cal saber detectar bé i, en la
mesura del possible, abatre’l per tal de relligar 'argument i Iaccié del
dialeg que ens ocupa.

Les edicions de que disposem avui en dia del Fileb es comencen a
publicar a inicis del segle XIX*. Lexercici d’edicid, I'estilometria i els
intents de classificacié del Fileb en 'evolucié del pensament de Platd, tot
i haver posat a disposicié del lector tota la complexitat i la riquesa de
I'herencia platonica rebuda, no sempre han donat com a resultat una
millor comprensié de la seva obra. Cal tenir en compte que a les dificul-

17. Enlaseva cronologia dels dialeg, Willamowitz-Moelendorf situa el Fileb com I'avantpe-
ndltim didleg, situat després del Timeu i el Critias i abans que les Cartes VII'i VIII i les
Lleis. Cornford el situa pendltim abans de les Lless, igual que Leisegang i Ritter. Per la
seva part, Taylor, Crombie, Praechter i Shorey situen encara quatre o cinc dilegs
després del Fileb (cf. BRaNDWOOD 1990).

18. Resulta interessant veure com Burnet o Taylor justifiquen la rad per la qual en el Fileb,
tot i no ser un didleg socratic siné tarda o de vellesa, el personatge Socrates s’hi troba
present. Lexplicacié és, simplement, que és «the exception which proves the rule».
Socrates retorna perque el tema de la discussid, I'aplicacié de les categories pitagori-
ques al problemes morals, es troba al centre d’atencié (cf. TavLor 1936, 374). La
preocupaci6 pel retorn de Socrates centrara especialment la lectura de Dorothea FREDE,
la qual ofereix una explicacié més completa (1993; Ixvii-Ixxi; 1997, 383-389).

19. Cf.BoscH-VEcIaNA (2010, 101).

20. Cf. SCHLEIERMACHER (1809); BADHAM (1855); STALLBAUM (1829), HERMANN (1896), BURY
(1897); BURNET (1901).
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tats relatives al text grec (el seu estat corrupte és un tret reconegut per
tots els filolegs) shi afegeixen les dificultats argumentatives del dialeg, el
seu joc entre arguments, les seves complexes transicions, els silencis i les
sorpreses de tota mena?'. No resulta facil agrupar o classificar les diverses
interpretacions contemporanies del Fileb. Tanmateix, si que podem afir-
mar que aquestes lectures tendeixen a aproximar-se al dialeg des d’un dels
eixos que hem esmentat (de les més esceptiques a les més dogmatiques,
les quals ofereixen un ventall complex amb gradacions molt variades que
fan dificil oferir una visi¢ unitaria) i que ho fan centrant-se, en la major
part dels casos, en un dels nuclis tematics que hem enumerat anterior-
ment, els quals s'intenten vincular en més o menys mesura i amb més o
menys exit. Aquest nuclis tematics serien, com hem comentat, la qiiestié
etica o sobre el bé*; la qiiestié ontoldgica o relativa als principis; i la
qiiesti6 metodologica*. Tot i que aquests elements estan estretament vin-

21. Com posen especialment de manifest les introduccions de les edicions de Diks (1978,
Lxxcx-lIxxxix) | HACKFORTH (1958, 226-228). Es significativa també la forma amb la que
comenga la introduccié de I'edicié de Bury, citada sovint com a referencia per aclarir la
complexitat del text, on el Fileb es compara amb «a gnarled and knotted old oak-tree,
abounding in unexpected humps and shoots, which sadly mar its symmetry as compared
with the fair cypress-trees and stately pines by whose side it stands in the ‘grove of
Academe:’ but yet it contains as much of sound timber as the best of them» (cf. Bury
1897, ix).

22. Sobretot centrada també en el testimoni aristottlic, principalment en I Etica a Nicomac
(sobretot els llibres VII, 13-17 i X, 1-5; vegeu també Natali 1999) i a les referéncies
exposades alla respecte el plaer (cf. 1153b20-25; 1154b25-35; 1172a30-35; 1179a26-
33) i a la suposada confrontacié entre hedonistes (possiblement representats pel mete-
matic Eudoxe) i antihedonistes (representats possiblement per Espeusip) a la que ens
remetria el didleg (cf. Fileb 44c1-d6; 53¢-55¢) (cf. FEtica a Nicomac 1008b14-17 1,
sobretot, 1172a29-3; vegeu també SCHOFIELD 1971 i TARRANT 2008; 2010; DixsauT
1999a, X-XII). Podem situar en una lectura clarament etica les interpretacions de
GADAMER (2000 [1931], 1991 [1978]), el qual pretén trobar en el dialeg la prova d’una
¢tica dialectica. Per altra part, GOSLING (1975) defensa que el dialeg només s'entén si es
llegeix com una critica de Plat6 a 'hedonisme d’Eudoxe. FREDE (1993, 1997, 2010),
que ens ofereix una lectura completa del didleg, veu també en el Fileb la centralitat de
la qgiiestid etica de la felicitat humana en un sentit ampli. En un altre sentit, DELcOMMI-
NETTE (2000) pretén trobar en el dialeg I'exposicié d’una suposada agathologia platoni-
ca, és a dir, d’una ciencia del bé.

23. Lespai d’accés al didleg des de la perspectiva ontoldgica es deixa pensar a partir de dues
direccions, ambdues fortament influides de nou per la font aristotelica (cf. Metafisica A,
987b25-30; B 997b5; M 1081a14-1082b37; Fisica 203a15-16; 206b27). Per una part,
la de I’escola de Tubinga-Mila, la qual troba en el Fileb I'anunci de doctrines que
s’haurien aclarit oralment (cf. MiGLIORI 1998, 2007, 2010; Reale 2003) i, per I'altra, la
que parteix de la interpretacié de 'ontologia platonica que ens ofereixen autors com
Kenneth Sayre (1983), el qual, des d’una perspectiva analitica, veu en el Fileb una prova
de la revisié platonica de la teoria de les idees.

24. La lectura sobre el metode en el Fileb es troba present molt sovint en relacié amb una
suposada evolucié dels dialegs platonics i déna molt de joc a les lectures analitiques,
sobretot en relacié amb I'ts del metode dialectic del Fileb i la seva continuitat o no en
la divisié quatripartida i en la resta d’arguments del dialeg (cf. STENZEL 1940; LLoyD
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culats en el text platonic, sovint les interpretacions no aconsegueixen vin-
cular-los i, com a resultat, n’acaben ignorant o infravalorant un o diversos
d’ells. Tot plegat, fa que especialment en el cas del Fileb, les mancances i
la complexitat del dialeg s'aclareixin sovint a partir de remissions a doctri-
nes i a refereéncies extradialogals que no sempre ajuden a il-luminar el text
platonic.

Un punt de referéncia i una bona manera d’exemplificar I'exercici de
demolicié de murs en relacié amb les interpretacions del Fileb és 'obra
de Paul Friedlinder. Friedlinder representa un dels primers intents d’ofe-
rir una aproximacié al conjunt de Fileb de Platé atenent a I'accié
argumentativa i dramatica del dialeg i, sobretot, situant-lo en el conjunt
del corpus i la tradicié platonica. Els seus comentaris han de servir de
referéncia per a qualsevol estudi del corpus platonic, no només per la seva
solvencia, sind per tal d’evitar repeticions i reiteracions de certes qiiesti-
ons. Friedlinder entén el Fileb com una confrontacié dramatica entre el
plaer i el coneixement en el curs de la qual un tercer estat, que es trobaria
més enlla d’ambdés, s'endu els més grans honors. La principal caracteris-
tica del Fileb seria la vinculacié i sintesi (exposada en la part final del
dialeg; cf. 59b-64d) entre, per una part, l'ontologia i I'epistemologia
(exposada en la part inicial del dialeg; cf. 11a-31b) i, per laltra, el trac-
tament empirico-pragmatic del plaer (exposada en la part central del
dia-leg; cf. 31c-59a). Tot plegat és, segons Friedlinder, una continu-
acié del tractament que es fa d’aquestes qiiestions al Parménides i a La
repiiblica ™.

1.1. El Fileb, el bé i els plaers

Es justament un dels deixebles de Friedlinder, Hans Georg Gadamer,
qui ens ofereix una aproximacié al tot al dialeg on es posa de manifest una
especial atencié a la qiiestié etica. Tot i que la interpretacié del contingut
del dialeg no sassembla a la del seu mestre, val a dir que la lectura de
Gadamer permet accedir al dialeg atenent a certs elements dramatics im-
portants que poden ajudar a pensar-ne la unitat. Cany 1931 Gadamer
escriu el seu Platos dialektische Ethik, on es dedica justament a pensar la
vinculacié entre ética i dialéctica a partir d’una lectura del Fileb on es
posa també clarament de manifest ’heréncia heideggeriana. La seva lec-
tura, la qual es realitza en dos temps, I'any 1931 i 'any 1978, té com a
principal peculiaritat la intencié d’aclarir el lligam o la continuitat entre
el pensament aristotelic i el platonic en relacié amb el tema del vincle
entre la dialectica o 'ontologia i I'etica®®. El tema del dialeg és, segons

1952, 105; HACKFORTH 1958, 26; GULLEY 1962, 114 1 ss; BRavo 1985, 172; MORAVCSIK
2000, 213-249).

25. Cf. FRIEDLANDER (1969 [1928-1930], 306-351).

26. Cf. GADAMER (2000 [1931], 1991 [1978]). Per un comentari de la lectura de Gadamer
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'autor alemany, el concepte de bé i el seu lligam amb el bé en la vida
humana i les conclusions del seu treball sén que el plantejament sobre la
qiiestié del bé o de la bona vida que trobem en el Fileb acaba separant en
excés la perspectiva ontologica (la dialectica com a recerca d’unitats pu-
res) de la possibilitat efectiva de realitzacié del bé en un sentit etic, és a
dir, del bé en la vida practica (basada parcialment en la dialectica com a
comprensié mutua). En el rerefons de la seva lectura shi troba, sobretot
'any 1931, la pretensié de trobar en Plat6 proves o traces d’una ocultacié
de Iésser en un sentit heideggeria. Com hem dit, perd, el merit de la
lectura de Gadamer és el d’haver fet un primer intent de llegir el dialeg en
el seu conjunt, el qual ofereix claus molt valuoses per a qualsevol lector
que es vulgui enfrontar al Fileb.

La lectura de Gadamer no sembla haver tingut un gran ressd entre els
comentaristes anglosaxons fins als darrers anys, cosa que es posa de mani-
fest en els primers treballs que trobem sobre el conjunt del dialeg. W.K.C.
Guthrie és, juntament amb J.C.B. Gosling, un dels primers comentaris-
tes anglosaxons en interpretar el Fileb platonic en el seu conjunt i les
referéncies a les seves obres es troben en qualsevol lectura solvent del dia-
leg. Tant Guthrie com Gosling consideren que el dialeg vindria a ser una
refutacié sofisticada de les posicions hedonistes i mostra un Platé que, per
una part, es recolza sovint en tesis anteriors i per aixd no acaba de tancar
els arguments i que, per I'altra, mostra més respecte pel mén sensible, ja
que el dialeg no exposa referéncies a les Formes ideals. Laproximacid, per
tant, es fa concentrant-se tendencialment en la qiiestié etica del dialeg,
perd en un sentit for¢a diferent al de Gadamer, ja que ara la rellevancia se
situa sobretot en la problematica dels plaers i el centre d’atencié sembla
ser la confrontacié amb I'’hedonisme i les seves ramificacions en el si de
I'’Académia. Guthrie considera que més que distingir entre ser i esdevenir,
el Fileb permet marcar la relacié entre ambdds; la seva lectura es fa en
molts casos des de la perspectiva d’Aristotil, perd afirma que «’esquema
platonic dels dos mons, del ser i I'esdevenir, roman basicament inalterat.
Aixo és indiscutible tot i que la terminologia del ser es pot haver infiltrat
en els limits de I'esdevenir». Donat que es tracta de la justa mesura (Fileb
66a-66d) i també del cosmos i el lloc de la causa i el seu vincle amb Ila raé
(Fileb 23c-31a), Guthrie considera que per entendre el Fileb cal llegir-lo
a la llum del seu dialeg germa, el 7imeu i, també El Politic, on queda clar
el sentit i la importancia del uétov?’. Per la seva part, Justin Cyril Ber-
trand Gosling, el qual publica la seva obra sobre el Fileb poc després de la
de Guthrie, considera que tota la part ontologica d’aquest dialeg no és
coherent amb el tractament que es fa del plaer; aixi, segons Gosling, el

vegeu DE LA TAILLE (1999), ReNaUD (1999), GonzaLez (2010), FuyarcHuk (2010) o
Scornicov (2010).
27. Cf. GuTHRIE (1978; 1992, 211-255).
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conjunt dels arguments del F7leb només es fan coherents si s’entenen com
a resposta a les tesis hedonistes del matematic Eudoxe®. Val a dir que la
lectura que fa Gosling del dialeg és una bona combinacié entre exposicié
de problemes i intent sintetic de pensar el dialeg com un tot, perd acaba
sense poder oferir una imatge completa d’aquest tot. De fet, és el mateix
Gosling, conjuntament amb el sacerdot Anthony Kenny, qui inicia una
de les disputes més prolifiques sobre el Fileb al llarg del segle XX. Possi-
blement desconcertats per les incongruencies de I'ontologia presentada
en el Fileb, aquests i d’altres autors, sobretot anglosaxons, es llencen a
examinar acuradament la qiiestié dels falsos plaers (cf. Fileb 36c-44a). En
el fons de la qiiestié shi situa clarament la polémica entre hedonistes i
anti-hedonistes, aix{ com la problematica d’aplicar o vincular conceptes
com els de veritable o fals a certes afeccions com el plaer i el dolor, i també
la relacié d’aixd amb l'aparell ontologic o metodologic del conjunt del
dialeg. Aquests treballs, tot i I'interés que puguin tenir en cada cas parti-
cular, tenen el defecte de centrar-se en una qiiestié que no és possible

aclarir sense remetre’s al marc en el qual se situa®.

1.2. El Fileb i les ontologies platoniques

Una referencia obligada a 'hora tractar lestat de la qiiestié del Fileb o
de qualsevol dialeg de Platé i que es troba, a més, estretament vinculada
amb el treball de Gadamer, és la interpretacié de I'escola de Tubinga-
Mila a qué ja hem fet referéncia més amunt. La lectura esotérica del dialeg
ens pot servir, al mateix temps, per introduir les interpretacions que es
concentren principalment en les qiiestions ontologiques que apareixen en
el dialeg i, en aquest cas particular, des d’'una perspectiva dogmatica o
doctrinal. Tot i que Gaiser i Krimer, els pares fundadors d’aquesta escola,
no dediquen una especial atencié al Fileb, els representants italians d’aquest
corrent hermentutic si que ho fan, especialment G. Reale i M. Migliori®.
Com és sabut, la perspectiva de I'escola de Tubinga-Mila representa una
critica important a la perspectiva evolucionista, ja que considera que hi ha
llacunes insalvables entre els dialegs que impedeixen establir a partir d’ells

28. Cf. GOSLING (1975, 226-228). Aquesta qiiesti6 ja hauria estat anticipada en el volum
que Gosling publica juntament amb Christopher Charles Whiston Taylor sobre el plaer
en els grecs (cf. GOSLING & TAYLOR 1984).

29. La qiiestié dels falsos plaers es planteja inicialment en el didleg entre GOSLING (1959) i
KENNY (1960), al qual respon GOSLING (1961). Per la seva part, THALBERG (1962) centra
la qiiestié en les actituds proposicionals, mentre que WiLLIAMS (1959) tracta la giiestid
des d’una perspectiva aristotelitzant. Des d’aleshores han aparegut diversos treballs que
prossegueixen la discussié a partir de les bases establertes: Bravo (1995, 235-270;
2003); TEISSERENC (1999, 267-298); Frede (1985). Pels intents de fer patent una vincu-
laci6 entre la qiiestié del fals plaer i el conjunt de dialeg vegeu DELCOMMINETTE (2003,
215-237; 2006 297-491) i FREDE (1997, 222-341).

30. Cf. REALE (2003); MIGLIORI (1993).
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una evolucié del pensament de Platé. Tot i aixi, aquests autors defensen
Iexistencia d’unes doctrines o d’un sistema platonic, el qual, tanmateix,
no es trobaria en els seus escrits: que tot i que disposem de tota I'obra de
Platé no ens és possible saber només a partir d’ella quin era el seu verita-
ble pensament, car ell mateix ens diu que aquest no es troba en els seus
dialegs’'. Per altra part, també Aristotil ens parla de les doctrines no escri-
tes’?. El Fileb juga en aquesta situacié un paper important, ja que en ell
s’hi trobaria confirmat el testimoni aristotelic sobre lexistencia d’una te-
oria dels principis. Segons Reale, el qual segueix Stenzel en aquest punt,
en el Fileb es mostra un metode d’examen de les idees mitjangant els
nombres: tota idea conté un cert nombre i després d’examinar-la ens po-
dem disposar a pensar la seva indeterminacié, és a dir, la multiplicitat
indeterminada dels individus empirics, o sensibles. En aquest sentit, el
dialeg respectaria I'estructura: principis (que inclouen el limit i I'il-limitat
o diada indefinida)-entitats matematiques-mén sensible, que havia estat
enunciada per Aristotil (cf. Fileb 16¢c-d)?. Aquesta estructura, a més, també
es mostra en relacié amb el tot cosmic tal i com es descriu en el Fileb (cf.
Fileb 23c-27a). Aixi doncs, en el Fileb sintrodueix la idea de l'estructura
numerica de la realitat, la qual, tanmateix, només es deixa aclarir des de
les doctrines no escrites®®. Per altra part, segons Reale, la descripcié final
del Bé també ens remetria a les doctrines no escrites en tant que aquesta
nocié es definiria com a u, tot i que es tracta d’'un u que només es pot
pensar a partir de tres elements: la bellesa, la proporcié i la veritat (cf.
Fileb 64c-65a). Aquesta troballa esoterica en el dialeg platonic, pero, no
sempre facilita la tasca de comprensi6 del dialeg, en el qual, des del nostre
punt de vista, les entitats matematiques com a entitats intermedies no hi
juguen cap paper o, en tot cas, caldria mostrar molt bé sobre el text de
quina manera aix0 és aixi, cosa que encara no ha estat feta. Si bé és cert que
el recompte dels intermedis que constitueixen cada unitat és un element
essencial del metode exposat en el nostre dialeg, d’aqui no se’n deriva que
els nombres siguin en si mateixos entitats de cap mena.

En tot cas, el que resulta més rellevant és que en el cas del Fileb sembla
que, en certs passatges, shi escriguin les doctrines no escrites. Es aixd el
que insinua el mateix Reale en indicar que Platd, en afirmar, per exemple,
que el Bé soculta en la naturalesa del bell (cf. Fileb 64e3-6), estaria afir-
mant justament el contrari del que vol dir: «Satreveix a expressar els
conceptes ultims de la seva protologia com mai abans no ho havia fet per
escriv: és en el bell on es manifesta el bé®. De fet, segons Reale, la des-
cripcié del bé en tres idees (cf. Fileb 64c-65a) i la situacié de la mesura

31. Cf. Fedre278d; Carta VII341c.
32. Cf. Fisica 2,209b15.

33. Cf. Mezafisica A, 987b15-25.
34. Cf. REALE (2003, 443).

35. Cf. ReALE (2003, 448).
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com a element suprem (cf. Fileb 66a2-6), posaria de manifest que «la
connexié dels conceptes Bé, U, Mesura apunta precisament al nucli de les
“doctrines no escrites’ de manera bastant clara i realment extraordinaria,
si tenim en compte que es tracta de [ambit dallo escrit [...] la definicié
esoterica del Bé emergeix en el nostre dialegy®®. Tot i aixi, 'escola de Mila
defensard, com havia fet la lectura neoplatonica, que en el Fileb el Bé (que
és I'u en si) representa un principi dltim positiu de la realitat, perd que la
qiiestié de P'essencia del Bé no s’hi tracta de cap manera?. Contra aixo,
com veurem, shi enfrontara la lectura de Sylvain Delcomminette.
També Kenneth Sayre posa de manifest en la seva aproximaci6 al Fileb
una preferéncia o tendeéncia vers les qiiestions metafisiques o propies d’una
suposada ontologia platonica®. Sayre, contrariament a la posicié de Gos-
ling, defensa la centralitat dels arguments ontologics en el Fileb, tot i que
no aconsegueix establir la seva vinculacié amb la qiiestié de la bona vida o
el plaer. Contra Cherniss, que defensa 'autonomia dels textos i rebutja el
testimoni aristotelic per pensar a Platé¥, i amb l'escola de Tubinga-Mila,
considera que cal tenir en compte el testimoni aristotelic per entendre els
dialegs, perd defensa, contra I'escola de Tubinga-Mila, que tot allo que
Aristotil afirma en el primer llibre de la Mezafisica es troba present en els
dialegs platonics® i, particularment, en el Fileb (cf. 16a-18e; 23a-28e),
tot i que amb una terminologia diferent (no parla de la diada indefinida
ni del gran-petit, etc.): «the main tenets attributed to Plato in the first
book of the Metaphysics in fact are present in the Philebus»*'. De fet, Sayre
sosté que la teoria tardana del Fileb evita els problemes més greus de la
teoria inicial que hauria aparegut en el Zimeu i el Parménides, és a dir, «the
radical separation of Forms from sensible objects»®. Tot i I'aproximacié
marcadament metafisica de la lectura de Sayre, la seva lectura comparteix
amb la d’altres autors, com Gosling, el fet d’intentar aclarir el Fileb a
partir de fonts externes al mateix dialeg (ja sigui a partir d’altres dialegs o
a partir de les disputes en el si de 'Acadeémia) i, tot i aixi, no aconseguir

36. Cf. REALE (2003, 449). La cursiva és nostra.

37. Cf.Proti, Ennéades, V1 i DAMASCIUS, In Platonis Philebus; De principiis1, 106.18-22; 11,
24.1-2. Per un estudi de les interpretacions neoplatoniques del Fileb centrat en el
comentari de Damasci vegeu VAN RIEL (2008).

38. Vegeu també el treball de STRIKER (1970), la qual defensa que en el passatge 15b i ss. es
resol el problema de la participacié i que el metode divi ens patla de les formes intel--
ligibles (cf. KaHN 2010; REsHOTKO 2010).

39. Cf. CHErnIss (1935; 1945; 1965; 2005).

40. Cf. SAYRE (1983, 82).

41. Cf. SAYRE (1983, 13).

42. Cf. SAYRE (1983, 184). Aquesta qiiestid s’inscriu en la polémica entre revisionistes i no
revisionistes, clarament vinculada amb una visié evolucionista del pensament de Platé.
En relacié amb el Fileb aquesta polemica s’hauria iniciat amb GROTE (1875) a qui
segueix SHINER (1974) i TELOH (1984), els quals sostenen que després del Parménides
Platd ja no tracta d’idees com a entitats ontolodgiques, siné amb conceptes logics o
categories.
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comprendre suficientment el vincle essencial entre la dialectica o I'onto-
logia i la bona vida. Per altra part, la seva lectura esta fortament influida,
de nou, pel testimoni aristotelic. Tant Sayre, Gosling com també Henry
Jackson® i Hackforth® pretenen fer compatible el testimoni aristotelic
amb el text platonic (cf. Fileb 16c-17a; 57e-59d; 61d-62b), perd davant
la dificultat d’assolir aquest objectiu, o bé acaben sobreinterpretant el
text o indicant que Platé shauria equivocat en la formulacié de les seves
propies tesis. La tercera alternativa enfront d’aquesta situacié, sempre con-
servant la validesa del testimoni aristotelic sobre aquestes qiiestions, la
trobem justament en les doctrines no escrites que acabem d’aclarir i que
no semblen ser una possibilitat per aquests autors.

Per acabar amb aquelles lectures que tendeixen a aproximar-se al dia-
leg des d’una perspectiva ontologica o metafisica ens cal esmentar el treball
de Cynthia Hampton. La seva obra, publicada 'any 1990, és un comen-
tari del conjunt del dialeg que té justament la intencié de resoldre el
problema de la relacié entre ética, ontologia i metodologia en el Fileb, tot
mostrant que aquests elements es vinculen en I'estructura argumentativa
i persuasiva del dialeg. Hampton s'inscriu, a més, en la polemica entre
revisionistes i no revisionistes en relacié amb I'obra de Platd i defensa que
el Fileb se situa en un moment intermedi [watershead], en tant que repre-
senta una entrada en I'obra tardana, en la qual les formes es pensen a
partir de les relacions entre elles. En la seva lectura, deutora de la que ens
ofereix Hackforth, Hampton defensa que cal inscriure al Fileb en el con-
text de la discussié contra ’hedonisme que Platé manté en el Gorgias i en
la Repiiblica, perd que la intencié d’aquest didleg és la de ressaltar la prio-
ritat ontologica i epistemologica de les formes respecte als seus sensibles
després de la redaccié del Parménides. En la mateixa linia, Hampton

43. Cf.Jackson (1882, 1897).

44. El treball de Hackforth sobre el Fileb és, de fet un dels més citats pels comentaristes
juntament amb el de Gosling i val la pena fer-ne un breu comentari. Hackforth no
redueix com Gosling la intencié dltima del Fileb a una refutacié de les tesis hedonistes,
ja siguin les d’Eudoxe o les del personatge Fileb (que segons Hackforth haurien estat
exposades ja en el Gorgias), siné que considera que es tracta de mostrar que «the
pleasure is less valuable than intellectual activity, but that some pleasure is necessary for
happiness: a demonstration which involves discriminating various kinds of pleasure,
and distinguishing between true or pure pleasures and false or ‘mixed’» (cf. HACKFORTH
1958, 5). Hachforth sosté que no resulta facil trobar una idea directriu del conjunt del
didleg, perd indica que hi ha tres elements que resulten essencials: en primer lloc, la
identificacié del plaer amb I'dmergov seria un dels conceptes principals i que «the
method of the dialogue is to apply Pythagorean categories to an ethical doctrine» (cf.
1958, 9). En segon lloc, en el Fileb, seguint les passes de E/ politic i el Sofista, «division
as a master-key of science, an instrument, if not for solving, at least for dealing with the
perennial problem of the One-Many». Tanmateix, aquest element no és emprat en la
divisié del plaer i només en menor mesura en la divisié de la raé. I finalment, «the
religious conviction of a Divine Mind, the cause of all that is good, rational and orderly
in the universe, a voug Baciiede ovpavod te %ot yng (28¢)» (cf. 1958, 10).
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considera que en el Fileb Platé hauria «come a significant way towards tying
up some loose threads left hanging in the Republic’s account of the relati-
on between pleasure, knowledge, and being. In the Philebus, the Good
which unites all of reality is depicted as an organic whole. The highest
form of knowledge is the realization of this truth —by both nous and
phronesis- in our lives». Lideal descrit en el didleg seria aixi el d'una vida
on els diferents tipus de coneixement i plaers imiten correctament I'ordre
universal que ofereixen les formes. Aixi, per 'autora americana el bé no és
ni la vida contemplativa com voldrien els neoplatonics, ni la vida practica
que ens descriu Aristotil, siné que, com ella afirma, «Plato remains to the
end a Platonist»®. Tot i que el comentari de Hampton aconsegueix certa-
ment vincular els elements que d’altres havien separat, aquest torna a
caure, tot i intentar allunyar-se’n, en certa lectura aristotelica del dialeg,
concretament en relacié amb la fixacié en la teoria de les idees (la qual és
tractada i també criticada en certa mesura per 'autora) i la relacié entre el
sensible i I'intel-ligible. Per altra part, la seva lectura acaba donant una
prioritat molt gran al que ella anomena I'element ontologic, ja que consi-
dera que I'ideal seria una vida on els diferents tipus de coneixements i
plaers imitessin correctament I'ordre universal que ofereixen les formes.

1.3. El Fileb i els métodes platonics

Pel que fa a les aproximacions des de la perspectiva metodologica la
situacié sacostuma a plantejar en termes generals a partir del paradigma
evolutiu. Possiblement la primera obra de referéncia per pensar la qiiestié
és el Plaros Method of Dialectic de Stenzel, en la qual es posa de manifest el
pas de I'ts del metode hipotetic propi de dialeg com el Mend, el Feds o la
Repiiblica, i el metode de la recol-leccid i divisi6, propis de dialegs com el
Fedre, el Fileb, el Sofista o Politic. El problema seria que el Fedre shauria
escrit més o menys al mateix moment que la Repiiblica*. Aquesta situacié
ens situaria enfront una doble possibilitat: per una part, afirmar que Platé
combinava metodes en un mateix perfode i, per l'altra, considerar que
simplement va canviar de meétode en poc temps®®. La quasi totalitat dels
autors consideren que el metode de la divisié és propi de la dialectica
platonica del darrer perfode?, la qual cosa posa de manifest el Fileb i el
seu lloc correlatiu en el Fedre 266b3 (cf. Fileb 16b5-6)°. La finalitat de la
divisié en el Fileb seria també percebuda diferentment: Trevaskis i Gulley
sostenen que a 17a-18e no es tracta de divisié, siné de classificacié®’;

45. Cf.HampToN (1990, 93).

46. Cf.STeENZEL (1940, 140).

47. Cf. HACkrORTH (1958).

48. Cf.Kann (1996).

49. Cf. Lioyp (1952, 105); HACKFORTH (1958, 26); GULLEY (1962, 114 iss.); BRavo (1985, 172).
50. Cf. Moravcsik (2000, 213-249); BENsoN (2010); Bravo (2010).

51. Cf. Trevaskis (1960, 41-42); GULLEY (1962, 113-115).
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Stenzel considera que a 15d, 16¢ i 17a la divisié adquireix rellevancia per
si mateixa i se situa per sobre de la definicié*?. Cornford, a qui segueix
Bravo, se situa enmig d’aquestes dues posicions i sosté, de manera sem-
blant al que afirmen Ackrill i Moravcsik, que hi ha dues formes de dieresi:
la definicional (propia de dialegs com el Sofisza i el Politic) i la classificato-
ria, centrada en la taxonomia d’objectes (propia de dialegs com el Fileb)*.
Aquests autors consideren, per tant, que els metodes es poden distingir
segons la situacié i la finalitat particular, la qual cosa exigeix una certa
atenci6 a l'accié dramatica del text aixi com a la situacié dialdgica. Tot i
aix{, Pabséncia d’una atencié a I'accié dramatica i literaria dels dialegs
platonics es posa de manifest molt sovint en aquestes lectures, sobretot en
aquelles que s'aproximen al didleg des d’una perspectiva analitica>.

Una altra dificultat propia dels interprets del dialeg on la qiiestié del me-
tode es combina amb l'ontologica és la consideracié segons la qual en el Fileb
hi ha una manca de continuitat metodologica entre el metode divi expo-
sat a I'inici del dialeg (cf. 12¢c-20a), i la divisié quatripartida que trobarem
més endavant (cf. 23c-31a). Un dels problemes principals amb que sen-
fronten els interprets és el fet que si bé en la primera exposicié les nocions
s'entenen com a elements que permeten descriure la realitat, en el segon
cas es pensen com a idees o entitats, les quals haurien d’estar al seu torn
sotmeses a l'estructura exposada inicialment. Aixd és especialment discu-
tit en relacié amb la nocié d’dmelgov, la qual es presentaria en la divisié
quatripartida com a idea o forma de la realitat, mentre que a linici del
didleg es presentava com a concepte que permetria ordenar la realitat®.
Per altra part, també I'examen del plaer i de la reflexié que trobem més
endavant es considera que és dificilment reconciliable amb el metode divi*.
Aquesta lectura d’una suposada incongruencia en relacié amb la diversi-
tat dels metodes emprats desatén, des del nostre punt de vista, la manera
com el cami de recerca del dialeg es vincula amb I'accié dramatica en la
qual aquest apareix i es desenvolupa. Creiem que el metode socratic no és
definible com a doctrina en un sentit substancial, siné que cal entendre’l
més aviat com un cami de recerca on alldo que resulta rellevant en primer
lloc no és el metode en si mateix, sind les dificultats i les qiiestions a les
que s'enfronta per tal de tragar un cert recorregut que només es fa plena-
ment intel-ligible a partir d’entendre el context dramatic on se situa.

52. Cf.STeNZEL (1940, 96).

53. Cf. CornrorD (1973, 171); Bravo (cf. 1985, 178; 2010).

54. Cf.SaLEs (2010, 19-20).

55. Les incongruencies entre els métodes esmentats han estat posades de manifest per
diversos autors, entre els quals GOsLING (1975, xviii, xix, 206-208), BEntTEZ (1989, 63-
65), FREDE (1993, xxxiii, xxxviii; 1997, 185-186) o MEINWALD (1998, 168-172). DEL-
COMMINETTE aclareix convincentment la coheréncia del metode emprat (2006,
especialment 201-212).

56. Vegeu, per exemple, Bravo (2010) i BENITEZ (1999).
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2. Tres comentaris contemporanis: abatre murs i construir murs

Exposarem finalment tres comentaris que considerem que sén de re-
feréncia obligada per a qualsevol persona que vulgui accedir al Fileb de Platé i
la tradicié hermeneutica que I'envolta. Es tracta de les obres de Dorothea
Frede, Seth Benardete i Sylvain Delcomminette, les quals ens permetran,
a més, acabar d’oferir una perspectiva sobre 'estat de la qiiestié de les
interpretacions contemporanies del Fileb a partir dels eixos i els nuclis
tematics que han guiat la nostra exposicié. Aixi, aquests autors ens servi-
ran d’imatge de certes tendéncies interpretatives que es deixen determinar
prou bé. En primer lloc, 'obra de Dorothea Frede, vista en el seu con-
junt, ens mostra les dificultats que una investigadora competent té a ’hora
d’enfrontar-se a un text que d’alguna manera supera les pretensions de
classificacié cronologica i conceptual d’aquest dialeg en el conjunt del
corpus platonic. Tot i aixi, Frede fa 'esfor¢ conscient d’abatre alguns murs
que la tradicié hermeneutica ha situat entre la filosofia i I'accié dramatica
del Fileb, i la seva conclusié final acaba plantejant més dubtes que respos-
tes. Per la seva part, Seth Benardete, hereu de la tradicié straussiana de
lectura dels textos platonics, fixa la seva atencid sobretot en alld no dit en
el dialeg, en la seva accié dramatica i en alld que s’hi oculta darrera, pero
acaba caient en una lectura que es fa estranya a la lletra platdnica; Benar-
dete se situa per tant a l'altre costat del mur, en 'examen atent de laccié
literaria del dialeg, perd no acaba de relligar bé aquest element amb el
contingut i la consistencia filosofica del dialeg. Finalment, Sylvain Del-
comminette, tot i la faradnica construccié hermeneutica que posa de
manifest el seu comentari (on sembla que aconsegueixi fer que totes les
peces del trencaclosques platonic encaixin) per tal de fer intel-ligible el
dialeg i anar aclarint una a una totes les polemiques i les discussions que
el Fileb ha generat al llarg de la tradicié interpretativa, acaba determinant
la preséncia en el Fileb d’'una agathologia que bé ens podria servir d’imatge
d’un nou mur diferent, perd no tant diferent, a aquell que ja shauria
aixecat en el temps de les lectures neoplatoniques.

Lobra de Dorothea Frede, traductora del dialeg tant a 'anglés com a
alemany, i la traduccié i el comentari en llengua anglesa de Seth Benar-
dete, apareixen tres anys després de la publicacié de 'obra de Hampton™.
La impressié que hom té quan llegeix els comentaris que fa Frede, deutora
de la interpretacié i traduccié de Gosling, sobre el Fileb és de cert descon-
cert. El Fileb se’ns presenta segons I'autora com un dialeg complex tant
en la seva propia estructura interna com en relacié amb el conjunt del
corpus platonic. Les principals dificultats o estranyeses del dialeg, segons
l'autora, sén, en primer lloc, el sentit del retorn de Socrates com a clau
per a entendre I'aparicié del metode dialectic i, en segon lloc, el lloc del

57. Cf.FRreDE (1993, 1997); BENARDETE (1993).
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Fileb com a dialeg tarda en el conjunt del corpus platonic. Amb tot, Frede
fa seves dues tesis de lectura tradicionals: i) 'estranyesa del Fileb com a
dialeg tarda; ii) la identificacié de la dialéctica socratica amb I'EAeyyog
essencialment negatiu dels primers dialegs®®. En la seva traduccié angle-
sa, la tesi interpretativa de Frede sembla ser que el dialeg en el seu conjunt
defensaria 'estat d’impertorbabilitat, la vida neutra o divina, com a mi-
llor forma de vida. Donat que aquesta forma de vida sha de fer abans
atractiva als ulls de Protarc, el lloc central del dialeg és el que 'autora
anomena 'inic €Aeyyog del dialeg, a partir del qual Protarc deixa de ser
el portaveu de '’hedonisme per iniciar la recerca conjunta amb Socrates
(cf. Fileb 21a-21e)*. Aquesta conversi6 seria I'element central del dialeg
segons Frede, més que no pas I'exercici filosofic socratic (el qual resulta
poc congruent en molts punts®®), de manera que converteix una bona
part del dialeg en un argument merament retoric o pedagogic per tal de
convertir Protarc.

Pel que fa a la qiiestié del retorn de Socrates, Frede (acceptant natural-
ment les datacions del dialeg i determinant aix{ la rellevancia d’aquest
retorn) considera que només a partir de respondre-la podem aclarir les
raons de la complexitat o la problematica del metode dialectic. Considera
que hi ha tres opcions possibles: en primer lloc, que Socrates torna per tal
d’aclarir la posicié platonica sobre el bé deixada oberta a La repiiblica
(505b5 i ss.) tot tractant aquesta qiiestié des del metode dialectic, la qual
cosa explicaria la complexitat i les novetat de la seva exposicié. Frede afe-
geix que aquest retorn hauria estat el del Socrates deixeble de Didtima, en
tant que I'ensenyament del dialeg és que la millor de les vides és sempre
un entremig entre ’home i la divinitat®. En segon lloc, Socrates torna
com a deixeble del vell Parmenides en tant que introdueix certes novetats
en l'aclariment del metode dialectic. En aquest sentit, Platé hauria tingut
la intencié de mostrar que Socrates és capag ell mateix d’aclarir que es

58. Rowe, molt esceptic amb les datacions cronoldgiques, considera que la lectura de Frede
esta excessivament influida per aquest element, la qual cosa dificulta la comprensié de
la manera de fer socratica en el Fileb. Rowe considera que Frede veu I'element socratic
del Fileb des de El Sofista, concretament respecte el sofista de noble llinatge (cf. 226¢-
231b) i concretament a I'ts que fa de I'€Leyy0g. Rowe considera que I'estranyesa
del Fileb no és tal i que Socrates no fa coses tan diferents ni estranyes; no hi ha una
evolucié del socratisme, ja que Socrates, segons Rowe, sempre es troba en la linia
indicada al Fedre, aixd és, la d’un que cerca el saber sense haver-lo assolit (cf. ROwE
1999).

59. Cf. FreDE (1993, xliii, xxxi-xxxii).

60. Tautora alemanya, seguint a Gosling, considera que I'ts del metode divi no és consis-
tent al llarg del dialeg, com es mostraria en la seccié dedicada a pensar el tot, és a dir,
I'argument cosmologic: en el primer cas (cf. 16a i ss.) dretQov i T€QaG sén criteris per
a analitzar realitats o formes, en el segon cas (cf. 23c i ss.) sén aquestes realitats o formes
mateixes; és a dir, que en el primer cas sén eines metodologiques i en el segon realitats
ontologiques (cf. FREDE 1993 xxxviii; 1997, 202-203).

61. Cf.FreDE (1993, xii-Ixx).

256



Murs i riqueses en el Fileb de Platé Anuari de la Societat Catalana de Filosofia XXIII, 2012

poden superar les dificultats vinculades a la teoria de les formes que el
mateix Socrates hauria introduit en d’altres dialegs. En tercer lloc, el re-
torn de Socrates respon a una intencid politica, la qual cosa s’explicaria
pel fet que Platé hauria vist la necessitat de mostrar la qiiestié del «highest
good attainable in an individual life for ordinary Athenian», és a dir, que
el Fileb tindria una intencié similar a les Lleis perd aquest cop dirigida als
atenesos i per part de Socrates. Amb tot, Platé hauria volgut que Socrates
fos el portaveu de la nova concepcié sobre la millor de les vides, «a life
that an audience of ordinary Athenian youth can accept, provided they
are willing to engage in a real conversation. One cannot reform —acaba
Frede— a Callicles or a Philebus, so it is better not to try. But one can get
far with those who, like Protarchus, are ready to listen»®.

Sigui com sigui, tot i que aquestes possibilitats ens semblen totes inte-
ressants, el cas és que les rectificacions sobre el metode dialectic que
aportarien ni sacabarien aplicant de manera coherent en el conjunt de
I'argument del dialeg ni, particularment, en el cas de 'experiencia del
plaer, la qual cosa dificultat la visié unitaria del dialeg. De fet, Frede
anomena l'exposicié de la dialectica (cf. 14b-18e) el «purgatori plato-
nic»®. Val a dir, tanmateix, que I'analisi que fa Frede del text, sobretot en
la seva versié alemanya, és en general extremadament acurada i que té
també la virtut, estranya entre els comentaristes de Platd, de rebutjar el
testimoni aristotélic com a font per aclarir el Fileb. En aquest i d’altres
treballs, Frede sembla modificar lleugerament la seva lectura general del
text i afirma que ens cal acceptar que en el Fileb es defensa una vida barre-
jada de plaer i raé i que en ell Platé hauria renunciat al purisme d’una
vida de pura rad. Aixo, segons Frede, seria degut al fet que el Fileb tindria
com a fita oferir una certa imatge de la naturalesa humana (i no només de
la vida filosdfica) com a essencialment deficient: «The inability to enjoy
what we have may, of course, be regarded as a defect of human nature.
But that merely confirms Plato’s point: there seems to be a constant flux
going on in us that prevents us from retaining a permanent equilibri-
um»®. Aixi doncs, el Fileb indicaria que sense viure d’alguna manera la
mancanga, dificilment podem millorar com a homes, rad per la qual es
fan necessaris els plaers en la bona vida. En aquest sentit, tot i la dificultat
per captar l'objectiu del dialeg, sembla que ens cal, segons Frede, llegir el

62. Cf.FreDE (1993, xiv- Ixxi).

63. Frede sosté que més que voler aplicar aquest metode, Platé simplement semblava tenir
la intencié d’exposar la seva doctrina dialectica de manera explicita amb la voluntat
d’aclarir els malentesos que la qiiestié de la dialectica (sobretot en relacié amb la
qiiestié del bé) hauria anat generant en els anteriors dialegs i que Platd, en la seva
vellesa, voldria reexplicar mitjangant la reintroduccié de la figura de Socrates com a
autoritat (cf. FREDE 1993, xiii-xiv).

64. Cf. FrReDE (2010, 16). Aquesta lectura ens remet a la complexitat de la captacié del
moment present i la seva significacié en relacié amb el conjunt del dialeg.
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Fileb des del Convit o el Fedre, en tant que en aquest dialeg Platé ens vol
fer entendre la filosofia com a recerca i no com a donacié de veritats. En el
Fileb, sembla lamentar-se 'autora, la vida divina no és possible, i, per tant
ens hem de conformar amb ser «constant hunters on earth»®>. Amb tot,
doncs, podriem dir que Frede s’ha vist amb la necessitat d’abatre els murs
que separen accié i contingut en el Fileb platonic i ha acceptat que I'accié
dramatica pot contradir sovint algunes afirmacions que la tradicié ha fet
sobre el dialeg i que no sén necessariament utils per assolir una bona
interpretacié del conjunt. El dialeg platonic ens parla de la felicitat hu-
mana, perd ens deixa en darrera instancia en la indeterminacié. Frede,
com posa de manifest en la seva cita de Lessing al final del seu darrer
comentari sobre el Fileb, es posiciona finalment del costat de les lectures
esceptiques dels dialegs, on la recerca se situa per sobre de la fundacié de
doctrines i sabers perennes. Lexpectativa potser era massa alta, com ho
era el mur al que Frede shavia d’enfrontar®.

No sembla precipitat afirmar que Seth Benardete hauria escollit tam-
bé el cami de la recerca per sobre del de la fundacié de sabers en la seva
lectura del dialeg platonic, de la qual cosa n’és un bon exemple el seu
comentari del Fileb, publicat exactament al mateix any que la traduccié
anglesa de Frede. De fet, com és sabut, fou justament el mestre de Benar-
dete, Leo Strauss, qui va situar Lessing como el primer en posar de manifest
la diferéncia entre I'escriptura esotérica y exoterica: la diferencia entre la
moralitat del filosof i la moralitat del principiant®. El titol de la traduc-
cié comentada de Benardete, «La tragedia i la comedia de la vida», indica
ja un tret particular de la lectura que aquest autor ens proposa i que té
com a rerefons la qiiesti6 del conflicte entre filosofia i poesia, a través de la
qual ens indica la necessitat de salvar el mur que separa aquests dos ele-
ments, cosa que coincideix prou bé amb els eixos que hem exposat a I'inici
del nostre escrit. Efectivament, la seva lectura del Fileb es presenta en el
prefaci com a part d’un projecte més gran en el qual Benardete vol apro-
fundir en el tractament platonic del bell, el just i el bo®. El Fileb, igual
que La repiiblica, ens oferiria una alternativa a la manera poetica de tractar
la naturalesa humana i el maxim bé a qué aquesta pot accedir. Cherencia
straussiana de la lectura de Benardete es manifesta clarament en el fet que
l'autor ressegueix el dialeg a partir d’alld que s’hi diu —és molt atent al
text i a la seva dramaticitat— perd també i sobretot a partir d’allo que shi
suggereix, és a dir, alld que roman ocult a una primera lectura i que és, de
fet, alld essencial per entendre el text. Una altra qiiestié és saber si Benar-

65. Cf.FreDE (2010, 6-16).

66. Cf. FReDE 2010, 16; cf. LessiNG (1778, 23-24).

67. STRAUSS (1989, 69). Vegeu TORRES & MONSERRAT (2011).

68. Cf. BENARDETE (1993, ix; 1984; 1989). En la primer obra (1984) 'autor america tradu-
eix i tracta aquestes nocions en el Teetet, el Sofista i El politici en la segona (1989) ho fa
en relacié amb la Repitblica.
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dete és capag d’accedir sempre a alld essencial o si de vegades erra la seva
intuicié. En el mateix sentit, la seva lectura és straussiana en tant que posa
'accent en una interpretacié de Platé des de la filosofia politica en un
sentit molt peculiar: Benardete considera que el tema del dialeg és la
pregunta pel principi de la filosofia sense les armes de la filosofia politica.

La interpretacié de Benardete té com una de les seves virtuts el fet d’ha-
ver situat la nocié d’indeterminacié i il-limitacié al centre de la seva lectura,
la qual cosa nosaltres hem aprofitat en la nostra interpretacid, tot i que
d’una manera diferent, cf. ToRrEs (2011). Aquesta il-limitacié o indetermi-
nacié que emmarca el didleg ens indica, segons Benardete, quelcom relatiu
a lesséncia de la filosofia, a saber, que aquesta no té en ella mateixa ni un
principi ni un final en sentit estricte. Per aix0 el tema del dialeg és si hi ha
i quin és lorigen de la filosofia®. Aquest origen es plantejaria de manera
doble en el Fileb, per una part, com a origen cosmologic i, per I'altra, com
a origen huma. En el primer cas I'origen de la filosofia no és filosofic, sind
mitologic o poetic, perd no podem saber qui va ser el primer poeta que va
comengar a oferir explicacions sobre 'origen del tot i, per tant, no ens és
possible ni situar ni argumentar quin seria I'origen cosmologic o poetic
de la filosofia, la qual cosa representa un problema d’auto-comprensié
filosofica que troba el seu reflex en el Fileb. En el segon cas, la qiiestié del
bé huma se’ns presenta com a jerarquicament superior a la giiestié cos-
mologica, la qual cosa és manifesta en 'argumentacié socratica en el Fileb;
aquesta subordinacié ens indicaria que l'origen del Fileb és el moment en el
qual Socrates trenca amb la manera pre-socratica de fer filosofia. Aquest
canvi, perd, tampoc no es pot situar en el temps de manera exacta (només
podriem afirmar que té a veure amb la impossibilitat de resoldre el pro-
blema de la causalitat fisica). Amb tot, la tesi forta de Benardete és que el
Fileb sembla proposar una subordinacié de la cosmologia al bé huma’.

69. Cf. BENARDETE (1993, 88).

70. Cf. BENARDETE 1993, 89). Es interessant comparar en aquest punt la lectura de Benar-
dete amb la d’un altre deixeble de Leo Strauss, Stanley Rosen, el qual no ha dedicat cap
obra al conjunt del Fileb, perd si dos escrits que son dignes d’esment (cf. ROSEN 1999a;
1999b; IBANEZ PuiG 1993). Segons Rosen la tematica principal del didleg és la qiiestié
de la bona vida per a tot home, aix0 és, la qiiesti6 de la naturalesa humana. La lectura
de Rosen, doncs, no va tant enlla com la de Benardete per afirmar que el tema del dialeg
és el principi mateix de la filosofia. Nota també en la seva analisi un conjunt d’absencies
que ens semblen significatives, com per exemple I'abséncia d’£gag i de Oupdc, les quals
resulten rellevants donada la tematica del Fileb; també es fixa en la quasi abséncia
d’ironia i en la complexitat de la manera com es tracten les qiiestions. Afirma que
I'aparent incongruéncia entre la forma del didleg i la seva accié es podrien resoldre
entenent la centralitat d’€00g en el dialeg. Respecte la caracteritzacié de Socrates,
Rosen afirma que aquesta t¢ la intencié de satiritzar sobre els metodes de 'estranger
d’Elea, al qual Socrates imitaria en part en el dialeg. Finalment, Rosen situa com una de
les claus del dialeg el tractament de la immediatesa present, la fragilitat de la captacié
del moment present i les conseqiiencies que aixd té a 'hora de pensar la millor de les
vides. En aquest sentit el dialeg estaria emmarcat per una certa manera de tractar la
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Aixi doncs, 'autor america supera bé el mur que separa filosofia i literatu-
ra en el dialeg platonic, perd criem que no és capag de tragar el cami de
retorn des de I'accié dramatica del dialeg vers la comprensié i la transmis-
si6 dels continguts concrets que apareixen en el text.

Entre els autors que contemporaniament han dedicat més pagines i
passié al Fileb de Platé trobem Sylvain Delcomminette. La seva publica-
cié sobre el Fileb és sens dubte un punt de referéncia per a interpretar
aquest dialeg en el seu conjunt i per coneixer la tradicié interpretativa de
manera detallada. A més, el treball de Delcomminette té la peculiaritat
de fer tot aixd amb una innegable originalitat i amb una clara idea de la
tesi que defensa. El tema del dialeg és, segons I'autor belga, el bé, concre-
tament la ci¢ncia del bé, la qual ell anomena agarhologia”. Aquesta ciencia
del bé recorre de fet tot el corpus platonic i es planteja especialment en el
llibre VI de La repiiblica, on apareix la qiiestié de que sigui la bona vida, o
bé el plaer, com diu la majoria, o bé la reflexié o el pensament’. Socrates
deixa la pregunta sense respondre tot reduint ambdues tesis a I'absurd i
ens ofereix posteriorment I'enigmatic simil del sol acompanyat d’un con-
junt d’aclariments sobre epistemologia i educacié encaminats a aclarir el
metodes dialectic necessari per assolir la idea del bé, perod sense assolir-la.
D’aquesta manera, la qiiestié etica i 'epistemologica en relacié amb el bé

temporalitat: el passat com el lloc envers el qual ens remet I'inici del dialeg i el futur
com el lloc envers el qual ens abandona el final del dialeg es complementarien amb
I'analisi de la percepcid present que trobem just al centre del didleg. En tots aquests
moviments cap endavant i cap enrere, la memoria jugaria també un paper fonamental.
Aquesta qiiestié plantejada per Rosen ens ha conduit a examinar una de les giiestions
que s’han convertit en fonamentals en I'elaboracié de la nostra tesi, particularment per
'analisi de I'escena central del dialeg (vegeu TORRES 2011).

71. Com el mateix Delcomminette ens aclareix, aquest terme i la perspectiva a partir de la
qual 'empra provenen del mestratge de Lambros Coulobaritsis i ens indica també que
amb ell pretén fer comprensible el tot de 'ensenyament platonic sense reduir-lo nia una
ontologia (en el sentit de Heidegger), ni en una henologia (en una identificacié del bé
amb I'u en el sentit neoplatdnic) ni a una ¢tica (com a disciplina autdbnoma en un sentit
aristotelic) (cf. DELCOMMINETTE 2006, 12, n. 34). Lautor belga considera que I'eudai-
monia antiga (no la concepcié d’una idea de felicitat, siné la recerca com a forma de
felicitat) queda superada a través de 'agathologia platonica tal i com s’instaura en el
Fileb: «En effet, le cheminement de ce dialogue nous montre que le bonheur n’est
accessible qu’a condition de cesser de désirer non seulement les plaisir, mais également
I’état ¢’ harmonie, C’est-a-dire le bonheur, pour touner notre désir vers les Idées, et plus
précisément vers ses caractéristiques qui définnissent toute Idée en tant que telle —la
mesure, la beauté, et la vérité — et qui constituent le contenu de I'Idée du bien. Car
notre vie ne peut devenir un mélange harmonieux que si 'intelligence y joue les réle de
cause, ce quelle ne peut faire qu’en pensant, cest-a-dire en désirant ces ousiai intelligi-
bles que sont les Idées; et dans la mesure oli ce qui rend ces ousisai désirables et bonnes
est l'alliage quielles réalisent de la mesure, de la beauté et de la vérité, c’est en définitive
I'Idée dont ces caractéristiques forment le contenu qui doit devenir 'objet ultime de
notre désir» (cf. 2006, 630-631).

72. Cf. La repiiblica 505b5-d4.
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no quedarien clarament lligades entre elles en el cas de La Repiiblica, és a
dir, que tot i que se’ns descriu la naturalesa del bé, no se’ns aclareix quina
sigui la seva funcid, aixd és, el seu contingut efectiu. Aquest lligam es
produeix, segons Delcomminette, justament en el Fileb de Platé, de ma-
nera que en ell trobem la culminacié platonica de la ciencia del bé, I'agathologia,
la qual cal entendre justament com un dotar de A6yog, d’una explicitacié
de la seva essencia, al bé. Per altra part, un dels objectius del Fileb és el de
demostrar el valor agathologic de la dialectica, la qual cosa requereix i im-
plica, segons Delcomminette, una refutacié de 'hedonisme des dels seus
mateixos pressuposits’s.

Donat el posicionament explicit de la interpretacié del comentari de
Delcomminette, 'autor es veu amb la necessitat de posicionar-se enfront
d’altres lectures que han situat la qiiestié del bé i el seu sentit com a
ordenador de la realitat al centre dels seus interessos. Aixi, 'autor belga
ens fa saber que tot i les similituds amb la lectura neoplatonica per una
part i amb les tesis de I'escola de Tubinga-Mila per laltra, ell se’n distan-
cia en certs aspectes fonamentals. Per una part, contra les lectures
neoplatoniques no considera que la idea del bé sigui només accessible
mitjangant una intuicié o una visié contemplativa en un sentit passiu. Per
altra part, contra les tesis de I'escola de Tubinga, la ci¢ncia del bé no es
troba en les doctrines no escrites, siné en el mateix dialeg. Tot plegat
permet aclarir la tesi central de lectura que l'autor belga fa del Fileb, en el
qual no shi troba simplement una descripcié del bé en un sentit huma
(contra les lectures neoplatoniques), siné del bé suprem tal i com ha estat
descrit a La repiiblica’. En tot cas, les conclusions de la lectura de Del-
comminette sén que alld que defensa el dialeg a partir d’aclarir aquest bé
suprem és, de manera semblant al que afirmen les primeres lectures de
Frede, que la vida barrejada que es descriu al final del dialeg (cf. Fileb
61b-64b) és la vida de la reflexié reinterpretada al llarg del dialeg, concre-
tament reinterpretada amb la finalitat d’incloure-hi els plaer que
acompanyen necessariament al coneixement i de fer-la accessible als éssers
humans. Aixi, Delcomminette afirma que alldo que queda exclos de 'estat
neutre en el que consisteix la millor de les vides és menys el plaer en
general que els plaers il-limitats, els quals es troben sempre acompanyats
de generacié i destruccié i, per tant, la vida més divina conté certs plaers
que no han de ser il-limitats i és aix{ que aquesta vida és possible per
I’home i alld vers on ens condueix el dialeg’”>. Es més, «le Philebe —rubrica
Delcomminette— n’est pas seulment consacre a la vie bonne, il esz la vie

73. Cf. DELCOMMINETTE (2006, 293).

74. «Le mouvement du Philébe consiste précisément & prendre cette vie bonne comme base
pour penser I'Idée a laquelle elle participe, au moyen de procédés complexes que nous
aurons a comprendre» (cf. DELCOMMINETTE 2006, 38-39). La manera com aquesta posi-

cié es defensa i s’articula requereix d’una lectura aprofundida del seu treball.
75. Cf. DELCOMMINETTE (2006, 189-194; 542-560).
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bonne. Il n’est pas possible de connaitre la vie bonne “de I'extérieur”: la
connaitre, c’est déja la vivre»”®. Delcomminette, doncs, podria fer d’imatge
del jove ric que troba en el dialeg platonic doctrines i sabers, més o menys
dogmatics, i també la d’aquell que ha hagut d’abatre molts murs abans
de descobrir el tresor que ell pretenia trobar. Des del nostre punt de vista,
tanmateix, el mur que s’acaba aixecant, el de I'agarhologia platdnica, torna
a fer dificil 'accés al didleg i al tot de 'ensenyament platonic”. Tot i que
aquesta lectura és consistent en molts aspectes, considerem que parteix en
molts casos d’una interpretacié extradialogal que no sempre ajuda a inter-
pretar el text. Un dels elements centrals que creiem que li manca a la
lectura de Delcomminette, justament, és certa atenci6 a I'accié dramatica
del dialeg, la qual impedeix, per exemple, percebre la rellevancia que la
il-limitacié o alldo indeterminat té tant en el conjunt del dialeg com en la
vida humana que s’hi descriu.

No ¢és possible acabar el recorregut de Iestat de la qiiestié del dialeg
sense esmentar algunes obres que sén també d’obligada referencia tot i
que no ens ofereixin un tractament del tot del dialeg. Resulta en aquest
sentit ineludible la referéncia al magnific recull d’articles en dos volums
dirigit per la professora Monique Dixsaut, on shi troben aportacions
sobre diversos aspectes del text del Fileh aixi com de la seva recepcié
en la tradicié filosofica’®. La mateixa Dixsaut en aquest i altres llocs ens
ofereix importants aportacions per a interpretar el sentit del F7/et”. Tam-
bé cal esmentar la traduccié francesa amb notes realitzada per J. F
Pradeau®. En llengua anglesa no volem deixar d’esmentar 'obra M. Wi-
lliam, el qual 'any 1940 redacta un article on ofereix una bona via per
pensar la unitat del Fileb sense basar-se en cap referencia extradialogal i en
la qual ofereix una serie de diagrames molt dtils per pensar I'estructura
de text platonic®’. Finalment, en llengua catalana disposem d’una dnica
traduccié feta per M. Balasch I'any 1997, la qual inclou també una intro-

76. Cf. DELCOMMINETTE (2006, 285). Fixem-nos que si per Frede el dialeg acaba designant
I’home com a «constant hunters on earth», per Delcomminette és justament a través de
la lectura o la identificacié (misteriosa) amb el Fileb platonic, que 'home es fa capag de
viure una bona vida, orientat gracies a la ci¢ncia del b¢, I'agathologia. Hem abatut un
mur per construir-ne un de nou.

77. Per a una critica a la lectura de Delcomminette vegeu el treball de Brisson, el qual
afirma, parlant de la nocié de causa de la seccié cosmologica del didleg, que Delcommi-
nette postula la immanencia del bé en el mén i en ’home i que converteix la idea de bé
com a causa purament logica, totalment diferent a la causa productiva que és el demi-
tirg. Aix0, diu Brisson, redueix el principi més alt a la mera impotencia, la qual cosa
tindria el seu origen en el carcter fortament aristotelitzant de la lectura de Delcommi-
nette, on es redueix a la immanéncia elements del didleg que no podem assegurar que ho
siguin (com la nocié del bé) (cf. Brisson 2010).

78. Cf.Dixsaut (1999a; 1999b).

79. Cf. DixsauT (1999a, ix-xxvii, 27-42, 245-266; 1995; 2003).

80. Cf. PraDEAU (2002).

81. Cf. WiLLIAM (1940).
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duccié®. A nivell internacional s’han realitzat dos congressos rellevants
sobre el Fileb al llarg dels darrers anys. En primer lloc, el congrés realitzat
a Napols I'any 1993% i, en segon lloc, el congrés organitzat per la Inter-
national Plato Society i realitzat a Dublin 'any 2007%. A casa nostra, per
altra part, el Fileb ha rebut una especial atencié, sobretot des del grup de
recerca Hermenetutica, Platonisme i Modernitat, el qual ha organitzat dos
seminaris internacionals conjuntament amb el grup de recerca Lingua-
gem, Interpretagdo e Filosofia de les Universitats de Lisboa i Coimbra. El
primer d’ells centrat en la lectura del didleg i les diverses qiiestions que
shi tracten® i el segon en la recepcié aristotelica del Fileb *°.

82. Cf.BarascH (1997).

83. Cf. CoseNzaA (1996).

84. Cf.DILLON & BRissoN (2010).

85. Cf. CaEIRO & CARVALHO (2012). Per un resum de les aportacions d’aquest seminari vegeu
TORRES (2010, 173-185). Vegeu també el treball de BoscH-VEciana (2010).

86. Cf. MONSERRAT & TORRES (2011).
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Spinoza Physics», Studia Spinoziana, 4, 1988, 39-54].

« 3 > »

9/ Lts de les cometes seguira aquest ordre: « ... “ ... .0 L7 L ».
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